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INTRODUCAO

UM HUMANISMO INTEGRAL E SOLIDARIO

E motivo de muita satisfacio apresentar fatos sobre o Compéndio da
Doutrina Social da Igreja, elaborado pelo Santo Padre Joao Paulo 11 - Pontificio
Conselho da Justica e da Paz, para expor o ensinamento social da Igreja Catolica.
O anuncio de Jesus Cristo, “boa nova” de salva¢ao, de amor, de justica e de
paz nao ¢ facilmente acolhido no mundo de hoje, ainda devastado por guerras,
miséria e injusticas; justamente por isso, 0 homem do nosso tempo mais do
que nunca necessita do Evangelho, da fé que salva, da esperanca que ilumina,
da caridade que ama.

Assim, este estudo propde-se a sustentar e animar a acao dos cristaos em
campo social, especialmente dos fiéis leigos, dos quais este ambito é proprio;
toda a sua vida deve qualificar-se como uma fecunda obra evangelizadora.
Cada fiel deve aprender antes de tudo a obedecer ao Senhor com a fortaleza
da fé, a exemplo de Siao Pedro: “Mestre, trabalhamos a noite inteira e nada
apanhamos; mas por causa da tua palavra, langarei as redes” (Lc 5, 5). Isso é
fundamental para que haja um encontro, um dialogo, uma colaboragao para
setvir o bem comum.

Neste alvorecer do Terceiro Milénio, a Igreja nao se cansa de anunciar

o Evangelho que propicia salvacdo e auténtica liberdade, mesmo nas coisas



temporais, recordando a solene recomendacao dirigida por Sao Paulo ao
discipulo Timoéteo: “Prega a palavra, insiste oportuna e importunamente,
repreende, ameaga, exorta com toda paciéncia e empenho de instruir. Porque
vird o tempo em que os homens ja nao suportarao a sa doutrina da salvagio.
Levados pelas proprias paixoes e pelo prurido de escutar novidades, ajustarao
mestres para si. Apartardo os ouvidos da verdade e se atirarao as fabulas. Tu,
porém, sé prudente em tudo, paciente nos sofrimentos, cumpre a missao de
pregador do Evangelho, consagra-te ao teu ministério” (2 Tm 4, 2-5).

Este documento ¢, dessa forma, um ato de servico da Igreja as mulheres
e aos homens desse tempo, aos quais oferece o patrimoénio de sua doutrina
social, segundo aquele estilo de didlogo com o qual o préprio Deus, no Seu
Filho Unigénito, promoveu com os homens. E um documento que pde como
linha mestra de toda a exposi¢ao o homem, aquele “homem considerado na
sua unidade e na sua totalidade, o homem corpo e alma, coragao e consciéncia,
pensamento e vontade”.

Nessa perspectiva “nenhuma ambicao terrena move a Igreja; ela tem em
vista um s6 fim: continuar, sob o impulso do Espirito Santo, a obra do proprio
Cristo que veio a0 mundo para dar testemunho da verdade, para salvar e nao
para condenar, para servir e nao para ser servido”.

A Igreja caminha com toda a humanidade ao longo das estradas da histéria.
Ela vive no mundo e, mesmo sem ser do mundo (cf. Jo 17, 14-16), é chamada
a servi-lo, seguindo a prépria e intima vocagao. O Concilio Vaticano II quis dar
uma demonstragao eloquente da solidariedade, do respeito e do amor para com
toda a familia humana, instaurando com ela um didlogo sobre tantos problemas,
esclarecendo-os a luz do Evangelho e pondo a disposi¢ao do género humano
o poder salvifico que a Igreja, conduzida pelo Espirito Santo, recebe do seu
Fundador. Com efeito, ¢ a pessoa humana que se trata de salvar, é a sociedade
humana que importa renovar.

Com carinho fraternal

Jose Lopes da Silva
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MODULO I - O DESIGNIO DE AMOR DE
DEUS A TODA A HUMANIDADE

O AGIR LIBERTADOR DE DEUS NA HISTORIA DE
ISRAEL E A PROXIMIDADE GRATUITA DE DEUS

Toda experiéncia religiosa se revela importante, quer na dimensao do dom
e da gratuidade (que se percebe como subjacente a experiéncia que a pessoa
humana faz do seu existir junto com os outros no mundo), quer nas repercussoes
desta dimensao sobre a consciéncia do homem, que é orientado a gerir de
forma responsavel e convival o dom recebido. Prova disso é o reconhecimento
universal da regra de ouro, em que se exprime, no plano das relacdes humanas,
a lei transmitida por Deus ao homem:

“Tudo o que quereis que os homens vos facam, fazei-o vés a eles”.

Do Decalogo deriva um compromisso que diz respeito nao sé a fidelidade
ao Deus unico e verdadeiro, como também as relagdes sociais no seio do povo
da Alianca. Estas ultimas sao reguladas, em particular, pelo que se tem definido
como o direito do pobre:

“Se houver no meio de ti um pobre entre os teus irmaos, ndo endureceras
o teu coragdo e nido fechards a mio diante do teu irmao pobre, mas
abrir-lhe-as a mao e emprestar-lhe-as segundo as necessidades da sua
indigéncia” (Dt 15, 7-8).
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Tudo isto vale também em relagdo ao forasteiro:

“Se um estrangeiro vier habitar convosco na vossa terra, nao o oprimireis,
mas esteja ele entre vos como um compatriota e tu ama-lo-as como a
ti mesmo, porque vOs fostes ja estrangeiros no Egito. Eu sou o Senhor
vosso Deus” (Lv 19, 33-34).

O dom da libertagao e da terra prometida, a Alianga do Sinai e o Decalogo
estdo, portanto, intimamente ligados a uma praxe que deve regular, na justica e
na solidariedade, o desenvolvimento da sociedade israelita. Entre as multiplas
disposig¢bes inspiradas por Deus, que tendem a concretizar o estilo de gratuidade
e de dom, a lei do ano sabatico (celebrado a cada sete anos) e do ano jubilar
(cada cinquenta anos) se distinguem como uma importante orienta¢ao, ainda
que nunca plenamente realizada para a vida social e econémica do povo de
Isracl. E uma lei que prescreve, além do repouso dos campos, a remissao das
dividas e uma libertagao geral das pessoas e dos bens: cada um pode retornar
a sua familia e retomar posse do seu patrimonio.

Esta legislacao entende deixar assente que o evento salvifico do éxodo e a
fidelidade a Alianga representam nao somente o principio fundante da vida social,
politica e econémica de Israel, mas também o principio regulador das questoes
atinentes a pobreza econdmica e as injusti¢as sociais. Trata-se de um principio
invocado para transformar, continuamente e a partir de dentro, a vida do povo
da Alianga, de maneira a torna-la conforme ao designio de Deus. Para eliminar
as discriminagdes e desigualdades provocadas pela evolugao socioeconomica, a
cada sete anos a memoria do éxodo e da Aliancga € traduzida em termos sociais
e juridicos, de sorte que a questao da propriedade, das dividas, das prestagdes
de servigo e dos bens seja reconduzida ao seu significado mais profundo.

A reflexdo profética e sapiencial atinge a manifesta¢ao primeira e a propria
fonte do projeto de Deus sobre toda a humanidade quando chega a formular o
principio da criagao de todas as coisas por parte de Deus. No Credo de Israel,
afirmar que Deus ¢é criador ndo significa exprimir somente uma convicgao
teorética, mas perceber o horizonte originario do agir gratuito e misericordioso

do Senhor em favor do homem. Ele, na verdade, livre e gratuitamente da o ser
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e a vida a tudo aquilo que existe. O homem e a mulher, criados a Sua imagem
e semelhanga (cf. Gn 1, 26-27), sdo, por isso mesmo, chamados a ser o sinal
visivel e o instrumento eficaz da gratuidade divina no jardim em que Deus os
p6s como cultivadores e guardides dos bens da criagao.

No agir gratuito de Deus Criador encontra expressio o sentido mesmo
da criagao, ainda que obscurecido e distorcido pela experiéncia do pecado.
A narragao do pecado das origens (cf. Gn 3, 1-24), com efeito, descreve a
tentagao permanente e a0 mesmo tempo a situagdo de desordem em que a
humanidade veio a encontrar-se com a queda dos primeiros pais. Desobedecer
a Deus significa furtar-se ao seu olhar de amor e querer administrar por conta
propria o existir e o agir no mundo.

A ruptura da relagao de comunhao com Deus provoca a ruptura da unidade
interior da pessoa humana, da relacdo de comunhio entre o homem e a mulher
e da relagiio harmoniosa entre os homens e as demais criaturas. E nesta ruptura
originaria que se ha de buscar a raiz mais profunda de todos os males que
permeiam as relacGes sociais entre as pessoas humanas, de todas as situagoes
que, na vida econémica e politica, atentam contra a dignidade da pessoa, contra
a justica e a solidariedade.

A benevoléncia e a misericordia, que inspiram o agir de Deus e oferecem
a sua chave de interpretacdo, tornam-se tao préoximas do homem a ponto
de assumir os tragos do homem Jesus, o Verbo feito carne. Na narracao de
Lucas, Jesus descreve o Seu ministério messianico com as palavras de Isafas
que evocam o significado profético do jubileu:

“O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque me ungiu; e enviou-
me para anunciar a boa nova aos pobres, para sarar os contritos de
coracio, para anunciar aos cativos a redencio, aos cegos a restaura¢iao da
vista, para por em liberdade os cativos, para publicar o ano da graca do
Senhor” (Lc 4, 18-19).
Jesus se coloca na linha do cumprimento, nao sé porque cumpre o que
tinha sido prometido e que, portanto, era esperado por Israel, mas também no
sentido mais profundo de que n’Ele se cumpre o evento definitivo da historia

de Deus com os homens. Com efeito, Ele proclama: “Aquele que me viu, viu
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também o Pai” (Jo 14, 9). Jesus, em outras palavras, manifesta de modo tangivel
e definitivo quem ¢é Deus e como Ele se comporta com os homens.

O amor que anima o ministério de Jesus entre os homens é o mesmo
experimentado pelo Filho na unido intima com o Pai. O Novo Testamento nos
consente penetrar a experiéncia que o proprio Jesus vive e comunica, a do amor
de Deus Seu Pai Abba, e, portanto, no mesmo corag¢ao da vida divina. Jesus
anuncia a misericérdia libertadora de Deus para com aqueles que encontra no
Seu caminho, a comegar pelos pobres, pelos marginalizados, pelos pecadores,
e convida a Sua sequela, pois Ele, por primeiro e de modo de todo singular,
obedece ao designio do amor de Deus qual Seu enviado no mundo.

A consciéncia que Jesus tem de ser o Filho expressa precisamente esta
experiéncia originaria. O Filho recebeu tudo, e gratuitamente, do Pai:

“Tudo o que o Pai possui é meu” (Jo 16, 15).

Ele, por Sua vez, tem a missao de tornar todos os homens participes desse
dom e dessa relacao filial:

“Ja nao vos chamo servos, porque o servo nao sabe o que o que faz o seu
senhor. Mas chamei-vos amigos, porque vos dei a conhecer tudo quanto
ouvi de meu Pai” (Jo 15, 15).

Reconhecer o amor do Pai significa para Jesus inspirar a Sua agio na mesma
gratuidade e misericordia de Deus, geradoras de vida nova, e tornar-se, assim,
com a Sua propria existéncia, exemplo e modelo para os Seus discipulos. Estes
sao chamados a viver como Ele e, depois da Sua Pascoa de morte e ressurreicao,
também n’Ele e d’Ele, gracas ao dom sobreabundante do Espirito Santo, o
Consolador que interioriza nos coragdes o estilo de vida de Cristo.

O mandamento do amor reciproco, que constitui a lei de vida do povo
de Deus, deve inspirar, purificar e elevar todas as relagdes humanas na vida
social e politica: “Humanidade significa chamada a comunhio interpessoal”,
porque a imagem e semelhanca do Deus trinitario sao a raiz de “todo o ‘ethos’
humano, cujo vértice é o mandamento do amor”. O fenoémeno cultural, social,
econémico e politico hodierno da interdependéncia, que intensifica e torna

particularmente evidentes os vinculos que unem a familia humana, ressalta uma
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vez mais, a luz da Revela¢ao, “um novo modelo de unidade do género humano,
no qual, em ultima instancia, a solidariedade se deve inspirar. Este supremo
modelo de unidade, reflexo da vida intima de Deus, uno em trés Pessoas, é o
que nos cristaos desighamos com a palavra ‘comunhao”.

A revelagao em Cristo do mistério de Deus como Amor trinitario ¢ também
a revelagao da vocagao da pessoa humana ao amor. Tal revela¢do ilumina a
dignidade e a liberdade pessoal do homem e da mulher, bem como a intrinseca
sociabilidade humana em toda a profundidade:

“Ser pessoa a imagem e semelhan¢a de Deus comporta um existir em
relagdo, em referéncia ao outro ‘ew’, porque Deus mesmo, uno e trino, é
comunhio do Pai, do Filho e do Espirito Santo”.

Na comunhio de amor que ¢ Deus, em que as trés Pessoas divinas se amam
reciprocamente e sio o Unico Deus, a pessoa humana é chamada a descobrir
a origem e a meta da sua existéncia e da histéria. Os Padres Conciliares, na
Constituicao Pastoral ensinam que

“quando o Senhor Jesus pede ao Pai que ‘todos sejam um, como nos
também somos um’ (Jo 17, 21-22), abrindo perspectivas inacessiveis a
razdo humana, acena a uma certa semelhanca entre a uniao das Pessoas
divinas e a unido dos filhos de Deus, na verdade e na caridade. Esta
semelhan¢a mostra que o homem, tnica criatura na terra que Deus quis
pot si mesma, nao pode realizar-se plenamente senio pelo dom sincero
de si mesmo (cf. Lc 17, 33)”.

A revelago cristd projeta uma nova luz sobre a identidade, sobre a vocagio e
sobre o destino dltimo da pessoa e do género humano. Toda a pessoa é por Deus
criada, amada e salva em Jesus Cristo, e se realiza tecendo multiplices relagdes
de amor, de justica e de solidariedade com as outras pessoas, na medida em
que desenvolve a sua multiforme atividade no mundo. O agir humano, quando
tende a promover a dignidade e a vocagao integral da pessoa, a qualidade das
suas condi¢Oes de existéncia, o encontro e a solidariedade dos povos e das
nagoes, é conforme ao designio de Deus, que nunca deixa de mostrar o Seu
amor e a Sua Providéncia para com Seus filhos.

A salvagao que Deus oferece aos Seus filhos requer a sua livre resposta e

adesao. Nisso consiste a fé, “pela qual o homem se entrega livre e totalmente a
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Deus”, respondendo ao Amor preveniente e sobreabundante de Deus (cf. 1 Jo
4,10) com o amor concreto aos irmaos ¢ com firme esperanga, “porque ¢ fiel
Aquele cuja promessa aguardamos” (Hb 10, 23). O plano divino de salvagao,
na verdade, ndo coloca a criatura humana num estado de mera passividade ou
de menoridade em relagdao ao seu Criador, porque a relagio com Deus, que
Jesus Cristo nos manifesta e no qual nos introduz gratuitamente por obra do
Espirito Santo, é uma relagao de filiagao: a mesma que Jesus vive em relacao
ao Pai (cf. Jo 15-17; Gal 4, 6-7).

A universalidade e a integralidade da salvacao, doada em Jesus Cristo, tornam
incindivel o nexo entre a relagio que a pessoa ¢ chamada a ter com Deus e
a responsabilidade ética para com o préximo, na concretude das situagoes
histéricas. Isto se intui, ainda que confusamente e nao sem erros, na universal
busca humana de verdade e de sentido, mas torna-se estrutura fundamental
da Alianga de Deus com Israel, como testemunham, por exemplo, as tabuas
da Lei e a pregacao profética. Tal nexo é expresso com clareza e em perfeita
sintese no ensinamento de Jesus Cristo e confirmado definitivamente pelo
testemunho supremo do dom de Sua vida, em obediéncia a vontade do Pai e
por amor a0s irmaos.

Ao escriba que lhe pergunta:

“Qual é o primeiro de todos os mandamentos?” (Mc 12, 28)

Jesus responde:

“O primeiro de todos os mandamentos é: Ouve, Israel, o Senhor nosso
Deus é o tnico Senhor; amaris ao Senhor teu Deus de todo o teu
coracdo, de toda a tua alma, de todo o teu espirito e de todas as tuas
forgas. Eis aqui o segundo: Amards o teu proximo como a ti mesmo.
Outro mandamento maior do que este nio existe” (Mc 12, 29-31).
No coragao da pessoa humana se entrelagam indissoluvelmente a relacao
com Deus, reconhecido como Criador e Pai, fonte e termo da vida e da salvacio,
e a abertura a0 amor concreto pelo homem, que deve ser tratado como um

outro “eu”, ainda que seja um inimigo (cf. Mt 5, 43-44). Na dimensao interior

e espiritual do homem se radicam, ao fim e ao cabo, o empenho pela justica
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e pela solidariedade, pela edificacdo de uma vida social, economica e politica
conforme o designio de Deus.

A vida pessoal e social assim como o agir humano no mundo sao sempre
insidiados pelo pecado, mas Jesus Cristo, “padecendo por nés, nao nos deu
simplesmente o exemplo para seguirmos os Seus passos, mas rasgou um caminho
novo: se o seguirmos, a vida e a morte tornam-se santas e adquirem um sentido
diferente”. O discipulo de Cristo adere, na fé e mediante os sacramentos, a0
mistério pascal de Jesus, de sorte que o seu homem velho, com as suas mas
inclinaces, é crucificado com Cristo.

Qual nova criatura, ele entao fica habilitado na graga a caminhar em “uma
vida nova” (Rom 6, 4). Tal caminho, porém, “vale nao apenas para os que
créem em Cristo, mas para todos os homens de boa vontade, no coragao dos
quais, invisivelmente, opera a graca. Na verdade, se Cristo morreu por todos e
a vocacao ultima do homem ¢ realmente uma s6, o saber divino, nés devemos
acreditar que o Espirito Santo oferece a todos, de um modo que s6 Deus
conhece, a possibilidade de serem associados ao mistério pascal”.

A transformacao interior da pessoa humana, na sua progressiva conformagao
a Cristo, é pressuposto essencial de uma real renovagao das suas relagdes com
as outras pessoas:

“E preciso, entdo, apelar as capacidades espirituais e morais da pessoa
e a exigéncia permanente de sua conversio interior, a fim de obter
mudangas sociais que estejam realmente a seu servico. A prioridade
reconhecida a conversio do cora¢do nio elimina absolutamente, antes
impde, a obrigacdo de trazer as institui¢Oes e as condi¢oes de vida,
quando estas provocam o pecado, o saneamento conveniente, para que
sejam conformes as normas da justi¢a e favorecam o bem, em vez de lhe
por obstaculos”.

Nao ¢ possivel amar o proximo como a si mesmo e perseverar nesta atitude
sem a firme e constante determina¢do de empenhar-se em prol do bem de
todos e de cada um, porque todos nés somos verdadeiramente responsaveis
por todos. Segundo o ensinamento conciliar, “também aqueles que pensam e
fazem de modo diferente do nosso em matéria social, politica e, inclusivamente,

religiosa, deve estender-se o respeito e a caridade; quanto nos esfor¢amos para

14



Doutrina Social da Igreja

penetrar intimamente com benevoléncia e amor, nos seus modos de ver, mais
facil se tornara um dialogo com eles”.

Nesse caminho ¢é necessaria a graca que Deus oferece a0 homem para
ajuda-lo a superar os fracassos, para arranca-lo do turbilhdo da mentira e da
violéncia, para sustenta-lo e incentiva-lo a tecer de novo, com espirito sempre
renovado e disponivel, a rede das relagdes verdadeiras e sinceras com os seus
semelhantes.

Também a relagdo com o universo criado e as diversas atividades que o
homem dedica ao seu cuidado e transformagio, quotidianamente ameagadas
pela soberba e amor desordenado de si, devem ser purificadas e levadas a
perfeicao pela cruz e ressurrei¢ao de Cristo:

“Resgatado por Cristo e tornado nova criatura no Espirito Santo, o
homem pode e deve amar, com efeito, as coisas criadas por Deus. Pois
de Deus as recebe: vé-as como brotando da Sua mio e como tais as
respeita. Dando gracas por elas ao Benfeitor, e usando e gozando das
criaturas em espirito de pobreza e liberdade, é entdo que entra deveras
na posse do mundo, como quem nada tem e é dono de tudo: com efeito
‘tudo ¢ vosso: vos sois de Cristo, e Cristo ¢ de Deus™ (1 Cor 3, 22-23).
Jesus Cristo ¢ o Filho de Deus humanado no qual e gracas ao qual o mundo
e 0 homem sorvem a sua auténtica ¢ plena verdade. O mistério da infinita
proximidade de Deus em relagao ao homem, realizado na Encarnagao de Jesus
Cristo, levado até o abandono na cruz e a morte, mostra que quanto mais o
humano ¢ visto a luz do designio de Deus e vivido em comunhio com Ele,
tanto mais ele é potenciado e libertado na sua identidade e na mesma liberdade
que lhe é propria. A participagao na vida filial de Cristo, tornada possivel pela
Encarnacao e pelo dom pascal do Espirito, longe de mortificar, tem o efeito
de fazer desabrochar a auténtica e autbnoma consisténcia ¢ identidade dos
seres humanos, em todas as suas expressoes.
Esta perspectiva orienta para uma visao mais correta das realidades terrestres
e da sua autonomia, que ¢ bem sublinhada pelo ensinamento do Concilio

Vaticano II: “Se por autonomia das realidades terrestres se entende que as coisas

criadas e as proprias sociedades tém as suas leis e os seus valores proprios, que
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o homem gradualmente deve descobrir, utilizar e organizar, tal exigéncia de
autonomia ¢é plenamente legitima, corresponde a vontade do Criador. Com
efeito, ¢é pela virtude da propria criagao que todas as coisas estdo dotadas de
consisténcia, verdade, bondade, de leis proprias e de uma ordem que o homem
deve respeitar e reconhecer os métodos proprios de cada uma das ciéncias
ou técnicas”.

Naio ha conflituosidade entre Deus e 0 homem, mas uma relacio de amor
na qual o mundo e os frutos do agir do homem no mundo sio objeto de
reciproco dom entre o Pai e os filhos, e dos filhos entre si, em Cristo Jesus:
n’Ele e gragas a Ele, o mundo e o homem alcangam o seu significado auténtico
e originario. Em uma visao universal do amor de Deus que abraca tudo o
que é, Deus mesmo se nos revelou em Cristo como Pai e Doador de vida, e
o homem nos ¢ revelado como aquele que, em Cristo, tudo recebe de Deus
como dom, em humildade e liberdade, e tudo possui verdadeiramente como
seu, quando conhece e vive tudo como coisa de Deus, por Deus originada e
a Deus destinada.

A este proposito, o Concilio Vaticano 11 ensina:

“Se por autonomia do temporal se entende que as coisas criadas nao
dependem de Deus e que o homem pode usa-las de tal maneira que as
nio refira ao Criador, ndo ha ninguém que acredite em Deus, que nio
perceba quio falsas sdo tais afirmagdes. O homem nio se pode doar a
um projeto somente humano da realidade, nem a um ideal abstrato ou
a falsas utopias. Ele, enquanto pessoa, consegue doar-se a uma outra
pessoa ou outras pessoas e, enfim, a Deus, que é o autor do seu ser e o
unico que pode acolher plenamente o seu dom”.

Por isso, “alienado ¢ o homem que recusa transcender-se a si proprio e viver a
experiéncia do dom de si e da formagao de uma auténtica comunidade humana,
orientada para o seu destino ultimo, que é Deus. Alienada ¢é a sociedade que,
nas suas formas de organizacao social, de produgao e de consumo, torna mais
dificil a realizacdao deste dom e a constituicao dessa solidariedade inter-humana”.

A pessoa humana nao pode e nao deve ser instrumentalizada por estruturas
sociais, economicas e politicas, pois todo homem tem a liberdade de orientar-se

para o seu fim ultimo. Por outro lado, toda a realizagao cultural, social, economica
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e politica, em que se atuam historicamente a sociabilidade da pessoa e a sua
atividade transformadora do universo, deve sempre ser considerada também
no seu aspecto de realidade relativa e provisoria, porque “a figura desse mundo
passal” (1 Cor 7, 31).

Trata-se de uma relatividade escatoldgica, no sentido de que o homem e o
mundo vao ao encontro do fim, que é o cumprimento do seu destino em Deus;
e de uma relatividade teoldgica, enquanto o dom de Deus, mediante o qual se
cumprira o destino definitivo da humanidade e da criagao, supera infinitamente
as possibilidades e as expectativas do homem. Qualquer visdo totalitaria da
sociedade e do Estado e qualquer ideologia puramente intramundana do
progresso sdao contrarias a verdade integral da pessoa humana e ao designio
de Deus.

A Igreja, comunidade daqueles que sio convocados pelo Cristo Ressuscitado
e se pdem no seu seguimento, é o “sinal e a salvaguarda da dignidade da
pessoa humana”. Ela “é em Cristo como que sacramento ou sinal, e também
instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano”.
A missao da Igreja é a de anunciar e comunicar a salva¢ao realizada em Jesus
Cristo, que Ele chama “Reino de Deus” (Mc 1, 15), ou seja, a comunhdo com
Deus e entre os homens. O fim da salvacido, o Reino de Deus, abraca todos os
homens e se realizara plenamente além da histéria, em Deus. A Igreja recebeu
a missao de anunciar e estabelecer em todas as gentes o Reino de Cristo e de
Deus, e constitui ela propria na terra o germe e o infcio deste Reino.

A Igreja pde-se concretamente ao servigo do Reino de Deus, antes de mais
nada, anunciando e comunicando o Evangelho da salvacao e constituindo novas
comunidades cristas. Ela, ademais, “serve o Reino, difundindo pelo mundo
os ‘valores evangélicos’, que sao a expressio do Reino, e ajudam os homens a
acolher o designio de Deus. F verdade que a realidade incipiente do Reino se
pode encontrar também fora dos confins da Igreja, em toda a humanidade na
medida em que ela viva os ‘valores evangélicos’ e se abra a agao do Espirito
que sopra onde e como quer (cf. Jo 3, 8); mas ¢ preciso acrescentar, logo a

seguir, que esta dimensao temporal do Reino esta incompleta, enquanto nao
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se ordenar ao Reino de Cristo, presente na Igreja, em constante tensio para a
plenitude escatologica”.

Donde deriva, em particular, que a Igreja nao se confunde com a comunidade
politica e nem esta ligada a nenhum sistema politico. A comunidade politica e
a Igreja, no proprio campo, sao efetivamente independentes e autbnomas uma
em relacdo a outra, ¢ estdo ambas, embora a diferentes titulos, “ao servico da
vocagao pessoal e social dos mesmos homens. Pode-se, antes, afirmar que a
distingao entre religido e politica e o principio da liberdade religiosa constituem
uma aquisi¢ao especifica do cristianismo, de grande relevo no plano histérico
e cultural.

Com a pregacao do Evangelho, a graca dos sacramentos e a experiéncia
da comunhio fraterna, a Igreja sana e eleva a dignidade da pessoa humana,
“firmando a coesao da sociedade e dando a atividade diaria dos homens um
sentido e um significado mais profundos”. No plano das dinamicas histéricas
concretas, nao se pode compreender o advento do Reino de Deus na perspectiva
de uma organizag¢ao social, economica e politica definida e definitiva. Ele é,
antes, testemunhado pelo progresso de uma sociabilidade humana que é para
os homens fermento de realizacdo integral, de justica e de solidariedade, na
abertura ao “transcendente” como termo referencial para a propria, definitiva
e plena realizagao pessoal.

Nesta perspectiva, as comunidades eclesiais, convocadas pela mensagem
de Jesus Cristo e reunidas no Espirito Santo ao redor do Ressuscitado (cf. Mt
18, 20; 28, 19-20; Lc 24, 46-49), se propdem como lugar de comunhao, de
testemunho e de missao e como fermento de redencido e de transformacao
das relagoes sociais. A pregaciao do Evangelho de Jesus induz os discipulos a
antecipar o futuro renovando as relagoes reciprocas.

Jesus Cristo revela-nos que “Deus é amor” (1 Jo 4, 8) e nos ensina que
“a let fundamental da perfeicdo humana, e, portanto, da transformagao do
mundo, é o mandamento novo do amor. Destarte, aos que créem no amor
divino da-lhes a certeza de que abrir o caminho do amor a todos os homens

e instaurar a fraternidade universal nao sao coisas vas”. Esta lei é chamada
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a tornar-se a medida e a norma ultima de todas as dinamicas nas quais se
desdobram as relagdes humanas. Em sintese, é o proprio mistério de Deus, o
Amor trinitario, que funda o significado e o valor da pessoa, da sociabilidade
e do agir do homem no mundo, na medida em que foi revelado e participado
a humanidade, por meio de Cristo, no Seu Espirito.

A transformacao do mundo se apresenta como uma instancia fundamental
também do nosso tempo. A esta exigéncia o Magistério social da Igreja entende
oferecer as respostas que os sinais dos tempos invocam, indicando primeiramente
no amor reciproco entre os homens, sob o olhar de Deus, o instrumento
mais potente de mudanga, no plano pessoal assim como no social. O amor
reciproco, com efeito, na participa¢ao no amor infinito de Deus ¢é o auténtico
fim, historico e transcendente, da humanidade. Portanto, “ainda que haja que
distinguir cuidadosamente progresso terreno e crescimento do Reino de Cristo,
contudo este progresso tem muita importancia para o Reino de Deus, na medida

em que pode contribuir para uma melhor organizagao da sociedade humana”.

Perguntas

1. Como Jesus descreve o seu ministério messianico?
2. Para Jesus, o que significa reconhecer o amor do pai?
3. Em que nos concede o Novo Testamento?

4. O que significa a palavra alienado em relagao ao homem? Explique.
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MODULO II - MISSAO DA IGREJA
E DOUTRINA SOCIAL

EVANGELIZACAO E DOUTRINA SOCIAL: A IGREJA,
MORADA DE DEUS COM OS HOMENS

A Igreja, participe das alegrias e esperangas, das angustias e das tristezas
dos homens, ¢ solidaria com todo homem e a toda a mulher, de todo lugar
e de todo tempo, e leva-lhes a Boa Nova do Reino de Deus, que com Jesus
Cristo veio e vem em meio a eles. A Igreja é, na humanidade e no mundo, o
sacramento do amor de Deus e, por isso mesmo, da esperanga maiot, que ativa
e sustém todo auténtico projeto e empenho de libertacao e promogao humana.

E, em meio a0s homens, a tenda da companhia de Deus, “o tabernaculo
de Deus com os homens” (Ap 21, 3), de modo que o homem nao se encontra
s6, perdido ou transtornado no seu empenho de humanizar o mundo, mas
encontra amparo no amor redentor de Cristo. Ela é ministra de salvagao, nao
em abstrato ou em sentido meramente espiritual, mas no contexto da histéria
e do mundo em que o homem vive, onde o alcancam o amor de Deus ¢ a
vocagao a corresponder ao projeto divino.

Unico e irrepetivel na sua individualidade, todo homem ¢é um ser aberto a
relagado com os outros na sociedade. O conviver social na rede de relagdes que

interliga individuos, familias, grupos intermediarios em relagoes de encontro,
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de comunicagao e de reciprocidade, assegura ao viver uma qualidade melhor.
O bem comum que eles buscam e conseguem formando a comunidade social
¢ garantia do bem pessoal, familiar e associativo.

Com a sua doutrina social a Igreja assume a tarefa de anuncio que o Senhor
lhe confiou. Ela atualiza no curso da histéria a mensagem de libertacio e de
redengao de Cristo, o Evangelho do Reino. A Igreja, anunciando o Evangelho,
“testemunha ao homem, em nome de Cristo, sua dignidade propria e sua
vocagao a comunhao de pessoas; ensina-lhe as exigéncias da justi¢a e da paz,
de acordo com a sabedoria divina”.

A Igreja, com a sua doutrina social, ndo s6 nao se afasta da propria missao,
mas lhe ¢é rigorosamente fiel. A redencao realizada por Cristo e confiada a
sua missao salvifica é certamente de ordem sobrenatural. Esta dimensao nao
¢ expressao limitativa, mas integral da salvagao. O sobrenatural nao deve ser
concebido como uma entidade ou um espago que comega onde termina o
natural, mas como uma elevagao deste, de modo que nada da ordem da criagao
e do humano ¢ alheio ou excluido da ordem sobrenatural e teologal da fé e da
graca, antes af é reconhecido, assumido e elevado:

“Em Jesus Cristo, o mundo visivel, criado por Deus para o homem (cf.
Gen 1, 26-30) aquele mundo que, entrando nele o pecado, ‘foi submetido
a caducidade’ (Rm 8, 20; cf. ibid., 8, 19-22) readquire novamente o
vinculo originario com a mesma fonte divina da Sapiéncia e do Amor”.

A Redengao comega com a Encarnagao, mediante a qual o Filho de Deus
assume tudo do homem, exceto o pecado, segundo as solidariedades instituidas
pela Sabedoria criadora divina, e tudo abraca em seu dom de Amor redentor.
Por este Amor o homem ¢ abragado na inteireza do seu ser: ser corporeo
e espiritual, em relagao solidaria com os outros. O homem todo - ndo uma
alma separada ou um ser encerrado na sua individualidade, mas a pessoa e a
sociedade das pessoas - fica implicado na economia salvifica do Evangelho.

Com a sua doutrina social a Igreja “se propoe assistir o homem no caminho
da salvagao™: trata-se do seu fim precipuo e unico. Nao ha outros objetivos

tendentes a sub-rogar ou invadir atribui¢bes de outrem, negligenciando as
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proprias; ou a perseguir objetivos alheios a sua missao. Tal missao configura o
direito e juntamente o dever da Igreja de elaborar uma doutrina social propria
e com ela exercer influxo sobre a sociedade e as suas estruturas, mediante as
responsabilidades e as tarefas que esta doutrina suscita.

A Igreja tem o direito de ser para o homem mestra de verdades da fé: da
verdade nao s6 do dogma, mas também da moral que dimana da mesma natureza
humana e do Evangelho. A palavra do Evangelho, efetivamente, ndo deve
somente ser ouvida, mas também posta em pratica (cf. Mt 7, 24; Lc 6, 46-47;
Jo 14,21.23-24; Tg 1, 22): a coeréncia nos comportamentos manifesta a adesao
do crente e nao se restringe ao ambito estritamente eclesial e espiritual, mas
abarca o homem em todo o seu viver e segundo todas as suas responsabilidades.
Conquanto seculares, estas tém como sujeito o homem, vale dizer, aquele a
quem Deus chama, mediante a Igreja, a participar do Seu dom salvifico.

Ao dom da salvagio o homem deve corresponder, ndo com uma adesao
parcial, abstrata ou verbal, mas com a sua vida inteira, segundo todas as relagoes
que a conotam, de modo que nada se relegue ao ambito profano e mundano,
irrelevante ou alheio a salvagao. Por isso a doutrina social ndo representa para
a Igreja um privilégio, uma digressao, uma conveniéncia ou uma ingeréncia: é
um direito seu evangelizar o social, ou seja, fazer ressoar a palavra libertadora
do Evangelho no complexo mundo da produgao, do trabalho, do empresariado,
das finangas, do comércio, da politica, do direito, da cultura, das comunicagdes
sociais, em que vive o homem.

A doutrina social tem o seu fundamento essencial na Revela¢ao biblica e na
Tradigao da Igreja. Neste manancial, que vem do alto, ela haure a inspiracao
e a luz para compreender, julgar e orientar a experiéncia humana e a historia.
Antes e acima de tudo estd o projeto de Deus sobre a criagio e, em particular,
sobre a vida e o destino do homem, chamado a comunhio trinitaria.

Um significativo contributo a doutrina social da Igreja provém das ciéncias
humanas e sociais: pela parte de verdade de que é portador, nenhum saber é
excluido. A Igreja reconhece e acolhe tudo quanto contribui para a compreensao

do homem na sempre mais extensa, mutavel e complexa rede das relagdes
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sociais. Ela ¢ consciente do fato de que nao se chega a um conhecimento
profundo do homem somente com a teologia, sem a contribui¢do de muitos
saberes, aos quais a propria teologia faz referéncia.

A abertura atenta e constante as ciéncias faz com que a doutrina social da
Igreja adquira competéncia, concretude e atualidade. Gragas a elas, a Igreja
pode para compreender de modo mais preciso o homem na sociedade, de
falar aos homens do préprio tempo de modo mais convincente e cumprir de
modo eficaz a sua tarefa de encarnar, na consciéncia e na sensibilidade social
do nosso tempo, a palavra de Deus e a fé, da qual a doutrina social “parte”.

Este dialogo interdisciplinar compele também as ciéncias a colher as
perspectivas de significado, de valor e de empenhamento que a doutrina social
desvela e “a abrir-se numa dimensao mais ampla ao servi¢o de cada pessoa,
conhecida e amada na plenitude da sua vocagao”.

Expressio do ministério de ensinamento da Igreja, a doutrina social ¢ da
Igreja porque a Igreja é o sujeito que a elabora, difunde e ensina. Essa nao
¢ prerrogativa de uma componente do corpo eclesial, mas da comunidade
inteira: expressao do modo como a Igreja compreende a sociedade e se coloca
em relacio as suas estruturas e as suas mudancas. Toda a comunidade eclesial,
sacerdotes, religiosos e leigos concorrem para constituir a doutrina social,
segundo a diversidade, no seu interior, de tarefas, carismas e ministérios.

Em primeiro lugar, o anuncio do que a Igreja tem de proprio: “uma visao
global do homem e da humanidade”. E isso ndo s6 no nivel dos principios,
mas também pratico. A doutrina social, com efeito, nao oferece somente
significados, valores e critérios de juizo, mas também as normas e as diretrizes
de a¢do que daf decorrem. Com a sua doutrina social, a Igreja ndo persegue
fins de estruturagao e organizac¢ao da sociedade, mas de cobranga, orientagao
e formacao das consciéncias.

A primeira destinataria da doutrina social é a comunidade eclesial em todos
os seus membros, porque todos tém responsabilidades sociais a assumir. A
consciéncia ¢ interpelada pelo ensinamento social para reconhecer e cumprir

os deveres de justi¢a e de caridade na vida social. Tal ensinamento ¢ luz de
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verdade moral, que suscita respostas apropriadas segundo a vocagao e o
ministério préprios de cada cristio. Nas tarefas de evangelizagao, a saber,
de ensinamento, de catequese e de formagao, que a doutrina social da Igreja
suscita, essa é destinada a todo cristao, segundo as competéncias, 0s carismas,
os oficios e a missao de anuncio proprios de cada um.

Essa manifesta em primeiro lugar a continuidade de um ensinamento que se
remonta aos valores universais que derivam da Revelacao e da natureza humana.
Por este motivo a doutrina social da Igreja ndo depende das diversas culturas,
das diferentes ideologias, das varias opinioes: ela ¢ um ensinamento constante,
que “se mantém idéntica na sua inspiragao de fundo, nos seus ‘principios de
reflexdo’, nos seus ‘critérios de julgamento’, nas suas basilares ‘diretrizes de
a¢ao’ e, sobretudo, na sua ligagao vital com o Evangelho do Senhor”. Neste seu
nucleo principal e permanente a doutrina social da Igreja atravessa a historia,
sem sofrer os condicionamentos e nao corre o risco da dissolucio.

Por outro lado, no seu constante voltar-se a historia, deixando-se interpelar
pelos eventos que nela se produzem, a doutrina social da Igreja manifesta uma
capacidade de continua renovagao. A firmeza nos principios nao faz dela um
sistema de ensinamentos rigido e inerte, mas um Magistério capaz de abrir-se as
coisas novas, sem se desnaturar nelas: um ensinamento sempre novo, “sujeito
a necessarias e oportunas adaptagoes, sugeridas pela mudanga das condigdes
historicas e pelo incessante fluir dos acontecimentos, que incidem no desenrolar
da vida dos homens e das sociedades”.

A doutrina social da Igreja se apresenta assim como um “canteiro” sempre
aberto, em que a verdade perene penetra e permeia a novidade contingente,
tracando caminhos inéditos de justica e de paz. A fé nao pretende aprisionar
num esquema fechado a mutavel realidade sécio-politica. E verdade, antes, o
contrario: a fé ¢ fermento de novidade e criatividade.

Mae e Mestra, a Igreja nao se fecha nem se retrai em si mesma, mas esta
sempre exposta, inclinada e voltada para o homem, cujo destino de salvagao
¢ a sua propria razao de ser. Ela é entre os homens o icone vivente do Bom

Pastor, que vai buscar e encontrar o homem onde ele se encontra, na condi¢ao
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existencial e historica do seu viver. Aqui a Igreja se torna para ele encontro com
o Evangelho, mensagem de libertacao e de reconciliagao, de justica e de paz.

Na sua continua aten¢ao ao homem na sociedade, a Igreja acumulou assim
um rico patrimoénio doutrinal. Ele tem as suas raizes na Sagrada Escritura,
especialmente no Evangelho e nos escritos apostélicos, e tomou forma e
corpo na doutrina dos Padres da Igreja, dos grandes Doutores da Idade Média,
constituindo uma doutrina na qual, mesmo sem pronunciamentos ministeriais
explicitos e diretos, a Igreja se foi pouco a pouco reconhecendo.

Em resposta a primeira grande questao social, Leao XIII promulga a primeira
enciclica social, a “Rerum novarum”. Ela examina a condi¢ao dos trabalhadores
assalariados, particularmente penosa para os operarios das industrias, afligidos
por uma indigna miséria. A questao operaria é tratada segundo a sua real
amplitude: é explorada em todas as suas articulagGes sociais e politicas, para ser
adequadamente avaliada a luz dos principios doutrinais baseados na Revelagao,
na lei e na moral natural.

A “Rerum novarum” enumera os erros que provocam o mal social,
exclui o socialismo como remédio e expde, precisando-a e atualizando-a, “a
doutrina catélica acerca do trabalho, do direito de propriedade, do principio
de colaborag¢ao contraposto a luta de classe como meio fundamental para a
mudanga social, sobre o direito dos fracos, sobre a dignidade dos pobres e
sobre as obrigacdes dos ricos, sobre o aperfeicoamento da justica mediante a
caridade, sobre o direito a ter associagdes profissionais’.

A “Rerum novarum” tornou-se a “carta magna” da atividade crista em campo
social. O tema central da doutrina social da Enciclica é o da instauracao de
uma ordem social justa, em vista do qual é mister individuar critérios de juizo
que ajudem a avaliar os ordenamentos socio-politicos existentes e formular
linhas de agdo para uma sua oportuna transformacao.

A década de 1960 abre horizontes promissores: o reinicio apos as devastagdes
da guerra, a descolonizacio da Africa, os primeiros timidos sinais de um desgelo
nas relacoes entre os dois blocos, americano e soviético. Neste clima, o beato

Joao XXIII 1¢ em profundidade os “sinais dos tempos”. A questao social esta
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se universalizando e abarca todos os paises: ao lado da questio operaria e da
revolucio industrial, se delineiam os problemas da agricultura, das areas em via
de desenvolvimento, do incremento demografico e os referentes a necessidade
de cooperagao economica mundial. As desigualdades, antes advertidas no
interior das nagdes, aparecem no ambito internacional e fazem emergir cada
vez mais a situagao dramatica em que se encontra o “Terceiro Mundo”.

Tudo ¢ considerado a partir da pessoa e em vista da pessoa: “a unica
criatura que Deus quis por si mesma”. A sociedade, as suas estruturas € o
seu desenvolvimento nao podem ser queridos por si mesmos, mas para o
“aperfeicoamento da pessoa humana”. O documento trata o tema em dois
capitulos. No primeiro, de carater geral, se afirma que o direito a liberdade
religiosa tem o seu fundamento na dignidade da pessoa humana e afirmam
que ele deve ser reconhecido e sancionado como direito civil no ordenamento
juridico da sociedade. O segundo capitulo aborda o tema a luz da Revelagao
esclarecendo as suas implicagoes pastorais, recordando tratar-se de um direito
que concerne nao somente as pessoas individualmente consideradas, mas
também as diversas comunidades.

Querendo convencer os destinatarios da urgéncia de uma agao solidaria, o
Papa apresenta o desenvolvimento como “a passagem de condigdes menos
humanas a condi¢oes mais humanas” e especifica as suas caracteristicas. Esta
passagem nao esta circunscrita as dimensGes meramente economicas e técnicas,
mas implica para cada pessoa a aquisi¢ao da cultura, o respeito da dignidade dos
outros, o reconhecimento “dos valores supremos e de Deus, que é a origem e o
termo deles”. O desenvolvimento favoravel de todos responde a uma exigéncia
de justica em escala mundial que garanta uma paz planetaria e torne possivel
a realizacao de “um humanismo total”, governado pelos valores espirituais.

Nesta perspectiva, Paulo VI instituiu, em 1967, a Pontificia Comissao
“Justitia et Pax”, realizando um voto dos Padres Conciliares, para os quais é
“muito oportuna a cria¢ao de um organismo da Igreja universal, com o fim de
despertar a comunidade dos catdlicos para que se promovam o progresso das

regioes indigentes e a justica social entre as nag¢oes”. Por iniciativa de Paulo
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VI, a comegar de 1968, a Igreja celebra no primeiro dia do ano o Dia Mundial
da Paz. O mesmo Pontifice da inicio a feliz tradicao das Mensagens que se
ocupam do tema de cada Dia Mundial da Paz, acrescendo assim o “corpus”
da doutrina social.

No inicio da década de 1970, num clima turbulento de contestagao fortemente
ideolégica, Paulo VI retoma a mensagem social de Ledo XIII e a atualiza, por
ocasido do octogésimo aniversario da “Rerum novarum”, com a Carta apostolica
“Octogesima adveniens”. O Papa reflete sobre a sociedade pés-industrial com
todos os seus complexos problemas salientando a insuficiéncia das ideologias
para responder a tais desafios: a urbanizagao, a condicao juvenil, a condi¢ao
da mulher, o desemprego, as discriminagdes, a emigra¢do, o incremento
demografico, o influxo dos meios de comunicagao social, o ambiente natural.

Noventa anos depois da “Rerum novarum”, Joao Paulo II dedica a Enciclica
“Laborem exercens” ao trabalho: bem fundamental para a pessoa, fator primario
da atividade economica e chave de toda a questao social. A “Laborem exercens”
delineia uma espiritualidade e uma ética do trabalho, no contexto de uma
profunda reflexdo teoldgica e filosofica.

O trabalho nao deve ser entendido somente em sentido objetivo e material,
mas ha que se levar em conta a sua dimensao subjetiva, enquanto atividade que
exprime sempre a pessoa. Além de ser o paradigma decisivo da vida social, o
trabalho tem toda a dignidade de um ambito no qual deve encontrar realizagao
a vocagao natural e sobrenatural da pessoa.

Com a Enciclica “Sollicitudo rei socialis”, Joao Paulo II comemora o
vigésimo aniversario da “Populorum progressio” e aborda novamente o
tema do desenvolvimento, para sublinhar dois dados fundamentais: “por
um lado, a situacdo dramatica do mundo contemporaneo, sob o aspecto do
desenvolvimento que falta no Terceiro Mundo, e por outro lado, o sentido,
as condigoes e as exigéncias dum desenvolvimento digno do homem”. A
Enciclica introduz a diferenca entre progresso e desenvolvimento, e afirma
que “o verdadeiro desenvolvimento nao pode limitar-se a multiplicacio dos

bens e dos servigos, isto é, aquilo que se possui, mas deve contribuir para a
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plenitude do ‘ser’ do homem. Deste modo pretende-se delinear com clareza
a natureza moral do verdadeiro desenvolvimento”. Joao Paulo 11, evocando o
modo do pontificado de Pio XII, “Opus iustitiae pax”, a paz como fruto da
justica, comenta:
“Hoje poder-se-ia dizer, com a mesma justeza e com a mesma forca de
inspira¢ao biblica (cf. Is 32, 17; Tg 3, 18), ‘Opus solidarietatis pax’, a paz
como fruto da solidariedade”.

No centésimo aniversario da “Rerum novarum”, Joao Paulo II promulga a sua
terceira enciclica social, a “Centesimus annus”, da qual emerge a continuidade
doutrinal de cem anos de Magistério Social da Igreja. Retomando um dos
principios basilares da concepgao crista da organizagao social e politica, que
fora o tema central da Enciclica precedente, o Papa escreve: “o principio, que
hoje designamos de solidariedade, varias vezes Leao XIII o enuncia, com o
nome ‘amizade’; desde Pio XI ¢é designado pela expressao mais significativa
‘caridade social’, enquanto Paulo VI, ampliando o conceito na linha das maltiplas
dimensoes atuais da questdo social, falava de ‘civilizacio do amor™.

Joao Paulo II realca como o ensinamento social da Igreja corre ao longo
do eixo da reciprocidade entre Deus e 0 homem: reconhecer a Deus em cada
homem e cada homem em Deus ¢ a condi¢ao de um auténtico desenvolvimento
humano. A andlise articulada e aprofundada das “res nova”, e especialmente
a grande guinada de 1989, com a derrocada do sistema soviético, contém um
apreco pela democracia e pela economia livre, no quadro de uma indispensavel
solidariedade.

Os documentos aqui evocados constituem as pedras fundamentais do
caminho da doutrina social da Igreja dos tempos de Ledao XIII aos nossos dias.
Esta resenha sintética alongar-se-ia de muito se se levassem em conta todos
os pronunciamentos motivados, mais do que por um tema especifico, pela
“preocupacio pastoral de propor a comunidade crista e a todos os homens de
boa vontade os principios fundamentais, os critérios universais e as orientagoes
idoneas para sugerir as opgoes de fundo e a praxe coerente para cada situacao

concreta”.
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Perguntas

1. A doutrina social ¢ considerada da Igreja? Se sim, por qué?
2. Qual o dever da Igreja?

3. Explique sobre “Rerum novarum”.
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MODULO III - A PESSOA E OS SEUS DIREITOS

DOUTRINA SOCIAL E PRINCIPIO PERSONALISTA

A Igreja vé no homem, em cada homem, a imagem do préprio Deus vivo;
imagem que encontra e é chamada a encontrar sempre mais profundamente
plena na explicagao de si no mistério de Cristo, Imagem perfeita de Deus,
revelador de Deus a0 homem e do homem a si mesmo. A este homem, que
recebeu do préprio Deus uma incomparavel e inalienavel dignidade, a Igreja se
volta e lhe rende o servi¢o mais alto e singular, chamando-o constantemente
a sua altissima vocagao, para que dela seja cada vez mais consciente e digno.

Cristo, o Filho de Deus, “com a Sua encarnac¢io, num certo sentido, se uniu
a cada homem”; por isso a Igreja reconhece como sua tarefa fundamental
fazer com que tal unido se possa continuamente atuar e renovar. Em Cristo
Senhor, a Igreja indica e entende, ela mesma por primeiro, percorrer a via do
homem, que convida a reconhecer em toda e qualquer pessoa, proxima ou
distante, conhecido ou desconhecido, e sobretudo no pobre e em quem sofre,
um irmao “pelo qual Cristo morreu” (1 Cor 8,11; Rm 14, 15).

Toda a vida social é expressao do seu inconfundivel protagonista: a pessoa
humana. De tal fato a Igreja sempre soube, amiude e de muitos modos, fazer-se

intérprete autorizada, reconhecendo e afirmando a centralidade da pessoa
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humana em todo ambito e manifestacio da sociabilidade: “A sociedade humana
¢ objeto da doutrina social da Igreja, visto que ela niao se encontra nem fora
nem acima dos homens socialmente unidos, mas existe exclusivamente neles
e, portanto, para eles”.

Este importante reconhecimento encontra expressao na afirmacao de
que “longe de ser o objeto e o elemento passivo da vida social”’, o homem,
pelo contrario, “é, e dela deve ser e permanecer, o sujeito, o fundamento e o
fim”. Nele, portanto, tem origem a vida social, a qual nao pode renunciar a
reconhecé-lo seu sujeito ativo e responsavel e a ele deve ser finalizada toda e
qualquer modalidade expressiva da sociedade.

O homem, tomado na sua concretude historica, representa o coragao e a
alma do ensinamento social catdlico. Toda a doutrina social se desenvolve,
efetivamente, a partir do principio que afirma a intangfvel dignidade da pessoa
humana. Mediante as multiplices expressoes dessa consciéncia, a Igreja entendeu,
antes de tudo, tutelar a dignidade humana perante toda tentativa de repropor
imagens redutivas e distorcidas; ademais, ela tem repetidas vezes denunciado
as muitas violagdes de tal dignidade. A historia atesta que da trama das relagdes
sociais emergem algumas dentre as mais amplas possibilidades de elevag¢ao do
homem, mas ai se aninham também as mais execraveis desconsideracdes da
sua dignidade.

A semelhan¢a com Deus pée em luz o fato de que a esséncia e a existéncia
do homem sao constitucionalmente relacionadas com Deus do modo mais
profundo. F uma relagio que existe por si mesma, ndo comega, por assim
dizer, num segundo momento e nao se acrescenta a partir de fora. Toda a
vida do homem ¢é uma pergunta e uma busca de Deus. Esta relacio com Deus
pode ser tanto ignorada como esquecida ou removida, mas nunca pode ser
eliminada. Dentre todas as criaturas, com efeito, somente o homem é “capaz
de Deus” (homo est Dei capax). O ser humano é um ser pessoal criado por
Deus para a relagao com Ele, que somente na relagao pode viver e exprimir-se
e que tende naturalmente a Ele.

A relagao entre Deus e o homem reflete-se na dimensao relacional e social
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da natureza humana. O homem, com efeito, nao ¢ um ser solitario, mas “por
sua natureza intima um ser social” e “sem rela¢cdes com os outros nao pode
nem viver nem desenvolver seus dotes”. Em relagao a isso é muito significativo
o fato de que Deus criou o ser humano como homem e mulher (cf. Gn 1, 27).

Muito eloquente é, efetivamente, “aquela insatisfacio que se apodera da
vida do homem no Eden, quando lhe resta como tnica referéncia o mundo
vegetal e animal (cf. Gn 2, 20). Somente a apari¢ao da mulher, isto ¢, de um
ser que ¢ carne da sua carne e osso dos seus ossos (cf. Gn 2, 23) e no qual vive
igualmente o espirito de Deus Criador, pode satisfazer a exigéncia de didlogo
interpessoal, tdo vital para a existéncia humana. No outro, homem ou mulher,
reflete-Se o préprio Deus, abrigo definitivo e plenamente feliz de toda a pessoa”.

O mistério do pecado se compoe de uma duplice ferida, que o pecador
abre no seu proprio flanco e na relagio com o préoximo. Por isso se pode
falar de pecado pessoal e social: todo o pecado ¢ pessoal sob um aspecto; sob
um outro aspecto, todo o pecado ¢ social, enquanto e porque tem também
conseqiiéncias sociais. O pecado, em sentido verdadeiro e proprio, é sempre um
ato da pessoa, porque ¢ um ato de liberdade de um homem, individualmente
considerado, e ndo propriamente de um grupo ou de uma comunidade, mas
a cada pecado se pode atribuir indiscutivelmente o carater de pecado social,
tendo em conta o fato de que “em virtude de uma solidariedade humana tao
misteriosa e imperceptivel quanto real e concreta, o pecado de cada um se
repercute, de algum modo, sobre os outros”. Nao ¢, todavia, legitima e aceitavel
uma acepg¢ao do pecado social que, mais ou menos inconscientemente, leve
a diluir e quase a eliminar a sua componente pessoal, para admitir somente
as culpas e responsabilidades sociais. No fundo de cada situagao de pecado
encontra-se sempre a pessoa que peca.

Alguns pecados, ademais, constituem, pelo proprio objeto, uma agressao
direta ao proximo. Tais pecados, em particular, se qualificam como pecados
sociais. . igualmente social todo o pecado cometido contra a justica, quer nas
relagbes de pessoa a pessoa, quer nas da pessoa com a comunidade, quer, ainda,

nas da comunidade com a pessoa. E social todo o pecado contra os direitos
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da pessoa humana, a comecar pelo direito a vida, incluindo a do nascituro,
ou contra a integridade fisica de alguém; todo o pecado contra a liberdade
de outrem, especialmente contra a suprema liberdade de crer em Deus e de
adora-I'O; todo o pecado contra a dignidade e a honra do préximo. Social é
todo o pecado contra o bem comum e contra as suas exigéncias, em toda a
ampla esfera dos direitos e dos deveres dos cidadaos.

Enfim, é social aquele pecado que “diz respeito as relagoes entre as varias
comunidades humanas. Estas relagbes nem sempre estio em sintonia com a
designio de Deus, que quer no mundo justiga, liberdade e paz entre os individuos,
0s grupos, os povos”. As consequéncias do pecado alimentam as estruturas de
pecado, que se radicam no pecado pessoal e, portanto, estao sempre coligadas
aos atos concretos das pessoas, que as introduzem, consolidam e tornam dificeis
de remover. E assim se reforcam, se difundem e se tornam fontes de outros
pecados, condicionando a conduta dos homens.

Trata-se de condicionamentos e obstaculos que duram muito mais do que
as agoes feitas no breve arco da vida de um individuo e que interferem também
no processo de desenvolvimento dos povos, cujo retardo ou lentidao devem
ser julgados também sob este aspecto. As a¢bes e as atitudes opostas a vontade
de Deus e ao bem do préximo e as estruturas a que elas induzem parecem
ser hoje sobretudo duas: “por outro lado, a sede do poder, com o objetivo
de impor aos outros a propria vontade. A cada um destes comportamentos
pode juntar-se, para os caracterizar melhor, a expressao: ‘a qualquer preco™.

Universalidade do pecado e universalidade da salvagao: A doutrina do
pecado original, que ensina a universalidade do pecado, tem uma importancia
fundamental:

“Se dizemos que nio temos pecado, enganamo-nos a ndés mesmos, ¢ a
verdade nio esta em n6s” (1 Jo 1, 8).

Esta doutrina induz o homem a nao permanecer na culpa e a nao toma-la
com leviandade, buscando continuamente bodes expiatérios nos outros homens
e justificacOes no ambiente, na hereditariedade, nas instituigdes, nas estruturas

e nas relagOes. Trata-se de um ensinamento que desmascara tais engodos.
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A doutrina da universalidade do pecado, todavia, ndo deve ser desligada
da consciéncia da universalidade da salva¢ao em Jesus Cristo. Se dela isolada,
gera uma falsa angustia do pecado e uma consideragao pessimista do mundo
e da vida, que induz a desprezar as realizagdes culturais e civis dos homens.

A realidade nova que Jesus nos da nao se enxerta na natureza humana,
nao se lhe acresce a partir de fora: ¢, antes, aquela realidade de comunhao
com o Deus trinitario para a qual os homens desde sempre sao orientados
no mais profundo do seu ser, gracas a sua semelhanca criatural com Deus;
mas trata-se também de uma realidade que eles ndo podem alcangar somente
com as proprias forcas. Mediante o Espirito de Jesus Cristo, Filho encarnado
de Deus, no qual tal realidade de comunhio ¢ ja realizada de modo singular,
os homens sao acolhidos como filhos de Deus (cf. Rm 8, 14-17; Gal 4,4-7).

A pessoa nao pode jamais ser pensada unicamente como absoluta
individualidade, edificada por si mesma ou sobre si mesma, como se as suas
caracteristicas proprias nao dependessem senao de si mesmas. Nem pode ser
pensada como pura célula de um organismo disposto a reconhecer-lhe, quando
muito, um papel funcional no interior de um sistema.

A fé cristd, a0 mesmo tempo em que convida a procurar em toda a parte o
que é bom e digno do homem (cf. 1 Tes 5,21), “situa-se num plano superior
e, algumas vezes, oposto ao das ideologias, na medida em que ela reconhece
Deus, transcendente e criador, o qual interpela o homem como liberdade
responsavel, através de toda a gama do criado”. A doutrina social ocupa-se
de diferentes dimensoes do mistério do homem, que exige ser abordado “na
plena verdade da sua existéncia, do seu ser pessoal e, 20 mesmo tempo, do seu
ser comunitario e social”’, com uma atengao especifica, de sorte a consentir a
sua valora¢ao mais pontual.

Com a espiritualidade, o homem supera a totalidade das coisas e penetra
na estrutura espiritual mais profunda da realidade. Quando se volta ao seu
coragao, isto é, quando reflete sobre o proprio destino, o homem se descobre
superior ao mundo material, pela sua dignidade tnica de interlocutor de Deus,

sob cujo olhar decide a sua prépria sorte. Ele, na sua vida interior, transcende
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o universo sensfvel e material, reconhece “em si mesmo a alma espiritual e
imortal” e sabe nao ser “somente uma particula da natureza ou um elemento
anonimo da cidade humana”.

O homem, portanto, tem duas diferentes caracteristicas: ¢ um ser material,
ligado a este mundo mediante o seu corpo, e um ser espiritual, aberto a
transcendéncia e a descoberta de “uma verdade mais profunda”, em razao de
sua inteligéncia, com a qual participa “da luz da inteligéncia divina”. A Igreja
afirma: “A unidade da alma e do corpo é tao profunda que se deve considerar
a alma como a ‘forma’ do corpo; ou seja, é gragas a alma espiritual que o corpo
constituido de matéria é um corpo humano e vivo; o espirito e a matéria no
homem nio sio duas naturezas unidas, mas a uniao deles forma uma unica
natureza”. Nem o espiritualismo, que despreza a realidade do corpo, nem o
materialismo, que considera o espirito mera manifestacio da matéria, dio conta
da natureza complexa, da totalidade e da unidade do ser humano.

A pessoa humana pertence a abertura a transcendéncia: o homem é aberto
20 infinito ¢ a todos os seres criados. E aberto antes de tudo ao infinito, isto
¢, a Deus, porque com a sua inteligéncia e a sua vontade se eleva acima de
toda a criagdo e de si mesmo, torna-se independente das criaturas, é livre
perante todas as coisas criadas e tende a verdade e ao bem absolutos. F aberto
também ao outro, aos outros homens e a0 mundo, porque somente enquanto
se compreende em referéncia a um tu pode dizer eu. Sai de si, da conservagao
egofistica da propria vida, para entrar numa relagao de dialogo e de comunhao
com o outto.

A pessoa humana ha de ser sempre compreendida na sua irrepetivel e
ineliminavel singularidade. O homem existe, com efeito, antes de tudo como
subjetividade, como centro de consciéncia e de liberdade, cuja histéria tnica
e ndo comparavel com nenhuma outra expressa a sua irredutibilidade a toda
e qualquer tentativa de constrangé-lo dentro de esquemas de pensamento ou
sistemas de poder, ideoldgicos ou nao. Isto impde, antes de tudo, a exigéncia
nao somente do simples respeito por parte de todos, e especialmente das

institui¢Oes politicas e sociais e dos seus responsaveis para com cada homem
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desta terra, mas bem malis, isto comporta que o primeiro compromisso de
cada um em relagdo ao outro e sobretudo destas mesmas instituigoes, seja
precisamente a promogao do desenvolvimento integral da pessoa.

Em nenhum caso a pessoa humana pode ser instrumentalizada para fins
alheios ao seu mesmo progresso, que pode encontrar cumprimento pleno e
definitivo somente em Deus e em Seu projeto salvifico: efetivamente o homem,
na sua interioridade, transcende o universo e é a tnica criatura que Deus quis
por si mesma. Por esta razdo nem a sua vida, nem o desenvolvimento do seu
pensamento, nem os seus bens, nem os que compartilham as suas historias
pessoais e familiares, podem ser submetidos a injustas restricbes no exercicio
dos proprios direitos e da proépria liberdade.

As auténticas transformagoes sociais sao efetivas e duradouras somente se
fundadas sobre mudangcas decididas da conduta pessoal. Nunca sera possivel
uma auténtica moralizagdo da vida social, sendo a partir das pessoas e em
referéncia a elas: efetivamente: “o exercicio da vida moral atesta a dignidade da
pessoa”. As pessoas cabe evidentemente o desenvolvimento daquelas atitudes
morais fundamentais em toda a convivéncia que se queira dizer verdadeiramente
humana (justi¢a, honestidade, veracidade etc.), que de modo algum podera ser
simplesmente esperada dos outros ou delegada as institui¢oes.

A todos, e de modo particular aqueles que de qualquer modo detém
responsabilidades politicas, juridicas ou profissionais em relacao aos outros,
incumbe o dever de ser consciéncia vigilante da sociedade e, eles mesmos,
por primeiro, ser testemunhas de uma convivéncia civil e digna do homem.

O homem pode orientar-se para o bem somente na liberdade, que Deus
lhe deu como sinal altissimo da Sua imagem: “Deus quis ‘deixar o homem nas
maos do seu designio’ (cf. Eclo 15, 14), para que ele procure espontaneamente
o seu Criador e, aderindo livremente a Ele, consiga a plena e bem-aventurada
perfeicao. A dignidade humana exige, portanto, que o homem atue segundo
a sua consciente e livre escolha, isto ¢, movido e determinado por convicgao
pessoal interior, e ndo por um impulso interior cego, ou por mera coagao

externa’.
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O homem justamente aprecia a liberdade e com paixao a busca: justamente
quer e deve formar e guiar, de sua livre iniciativa, a sua vida pessoal e social,
assumindo por ela plena responsabilidade. A liberdade, com efeito, ndo s6 muda
convenientemente o estado de coisas externas a0 homem, mas determina o
crescimento do seu ser pessoa, mediante escolhas conformes ao verdadeiro
bem: desse modo, o homem gera-se a si proprio, é pai do proprio set, constroi
a ordem social.

O reto exercicio do livre arbitrio exige precisas condi¢does de ordem
econodmica, social, politica e cultural que sio muitas vezes desprezadas e
violadas. Estas situagdes de cegueira e injusti¢a prejudicam a vida moral e
levam tanto os fortes como os frageis a tentagao de pecar contra a caridade.
Fugindo da lei moral, o homem prejudica sua propria liberdade, acorrenta-se
a si mesmo, rompe a fraternidade com seus semelhantes e rebela-se contra a
verdade divina.

A verdade sobre o bem e o mal é reconhecida pratica e concretamente pelo
juizo da consciéncia, o qual leva a assumir a responsabilidade do bem realizado
e do mal cometido:

“Desta forma, no juizo pratico da consciéncia, que impde a pessoa a
obrigacio de cumprir um determinado ato, revela-se o vinculo da
liberdade com a verdade. Precisamente por isso a consciéncia se exprime
com atos de uizo’ que refletem a verdade do bem, e ndo com ‘decisodes’
arbitrarias. E a maturidade e responsabilidade daqueles juizos e, em
definitivo, do homem que ¢ o seu sujeito medem-se, nao pela libertagao
da consciéncia da verdade objetiva em favor de uma suposta autonomia
das proprias decisdes, mas, ao contrario, por uma procura insistente da
verdade deixando-se guiar por ela no agir”.

O exercicio da liberdade implica a referéncia a uma lei moral natural, de
carater universal, que precede e unifica todos os direitos e deveres. A Lei
natural nao ¢ senao a luz do intelecto infusa por Deus em nds, gracas a qual
conhecemos o que se deve fazer e o que se deve evitar. Esta luz ou esta lei,
deu-a Deus a0 homem na criagio e consiste na participagao na Sua lei eterna,
a qual se identifica com o proprio Deus. Esta lei é chamada natural porque a

razao que a promulga é propria da natureza humana.
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Ela ¢ universal, estende-se a todos os homens enquanto estabelecida pela
razdo. Nos seus preceitos principais, a lei divina e natural é exposta no Decalogo
e indica as normas primeiras e essenciais que regulam a vida moral. Ela tem
como eixo a aspira¢ao e a submissao a Deus, fonte e juiz de todo o bem, e
bem assim o sentido do outro como igual a si mesmo. A lei natural exprime
a dignidade da pessoa humana e estabelece as bases dos seus direitos e dos
seus deveres fundamentais. Os seus preceitos, todavia, nao sao percebidos por
todos de modo claro e imediato. As verdades religiosas e morais podem ser
conhecidas “por todos e sem dificuldade, com firme certeza e sem mistura
de erro”, somente com a ajuda da Graga e da Revelagao. A lei natural é um
fundamento preparado por Deus para a Lei revelada e para a Graga, em plena
harmonia com a obra do Espirito.

Somente o reconhecimento da dignidade humana pode tornar possivel
o crescimento comum e pessoal de todos (cf. Tg 2, 1-9). Para favorecer um
semelhante crescimento é necessario, em particular, apoiar os tltimos, assegurar
efetivamente condi¢oes de igual oportunidade entre homem e mulher, garantir
uma objetiva igualdade entre as diversas classes sociais perante a lei.

O “masculino” e o “feminino” diferenciam dois individuos de igual dignidade,
que porém nao refletem uma igualdade estatica, porque o especifico feminino é
diferente do especifico masculino e esta diversidade na igualdade ¢ enriquecedora
e indispensavel para uma harmoniosa convivéncia humana:

“A condicao para assegurar a justa presenca da mulher na Igreja e na
sociedade ¢ a andlise mais penetrante e mais cuidada dos fundamentos
antropoldgicos da condi¢iao masculina e feminina, de forma a determinar
a identidade pessoal propria da mulher na sua relagiao de diversidade e
de reciproca complementaridade com o homem, nio s6 no que se refere
as posi¢oes que deve manter e as func¢oes que deve desempenhar, mas
também e mais profundamente no que concerne a sua estrutura € o seu
significado pessoal”.

A mulher é o complemento do homem, como 0 homem ¢é o complemento
da mulher: mulher e homem se completam mutuamente, nao somente do
ponto de vista fisico e psiquico, mas também ontoldgico. F somente gracas
a essa dualidade do “masculino” e do “feminino” que o “humano” se realiza
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plenamente. E “a unidade dos dois”, ou seja, uma “unidualidade” relacional,
que consente a cada um sentir a propria relagao interpessoal e reciproca como
um dom que é a0 mesmo tempo uma missao: “A esta ‘unidade dos dois’ esta
confiada por Deus ndo sé a obra da procriagao e a vida da familia, mas a
constru¢ao mesma da historia”. “A mulher € ‘auxiliar’ para o homem, assim
como o homem ¢ ‘auxiliar’ para a mulher!”: no seu encontro realiza-se uma
concepgao unitaria da pessoa humana, baseada nao na légica do egocentrismo
e da autoafirmacao, mas na légica do amor e da solidariedade.

As pessoas deficientes sao sujeitos plenamente humanos, titulares de direitos
e deveres: apesar das limitacGes e dos sofrimentos inscritos no seu corpo e nas
suas faculdades, poem mais em relevo a dignidade e a grandeza do homem.
Dado que a pessoa deficiente é um sujeito com todos os seus direitos, ela deve
ser ajudada a participar na vida familiar e social em todas as suas dimensdes e
em todos os niveis acessiveis as suas possibilidades.

E necesséario promover com medidas eficazes e apropriadas os direitos da
pessoa deficiente:

“Seria algo radicalmente indigno do homem e seria uma negagdao
da humanidade comum admitir a vida da sociedade, e portanto ao
trabalho, s6 0s membros na plena posse das funcoes do seu ser, porque,
procedendo desse modo, recair-se-ia numa forma grave de discriminacao,
a dos fortes e sdos contra os fracos ¢ doentes”.

Uma grande atencao devera ser reservada nao s6 as condigdes fisicas e
psicologicas de trabalho, a justa remuneragio, a possibilidade de promogoes e a
eliminacao dos diversos obstaculos, mas também as dimensdes afetivas e sexuais
da pessoa deficiente: “Também ela precisa de amar e de ser amada, precisa de
ternura, de proximidade, de intimidade”, segundo as proprias possibilidades
e no respeito da ordem moral, que é a mesma para 0s sA0s € para 0s que teém
uma deficiéncia.

A pessoa ¢ constitutivamente um ser social, porque assim a quis Deus que
a criou. A natureza do homem se patenteia, destarte, como natureza de um ser
que responde as proprias necessidades a base de uma subjetividade relacional,

ou seja, a maneira de um ser livre e responsavel, que reconhece a necessidade de
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integrar-se e de colaborar com os préprios semelhantes e é capaz de comunhio
com eles na ordem do conhecimento e do amor:
“Uma sociedade ¢ um conjunto de pessoas ligadas de maneira organica
por um principio de unidade que ultrapassa cada uma delas. Assembleia
a0 mesmo tempo visivel e espiritual, uma sociedade que perdura no
tempo; ela recolhe o passado e prepara o futuro”.

Importa por de manifesto que a vida comunitaria ¢ uma caracteristica natural
que distingue o homem do resto das criaturas terrenas. O agir social comporta
um sinal particular do homem e da humanidade, o de uma pessoa operante em
uma comunidade de pessoas: este sinal determina a sua qualificagdo interior e
constitui, num certo sentido, a sua propria natureza.

Tal caracterfstica relacional, a luz da fé, adquire um sentido mais profundo
e estavel. Feito a imagem e semelhanca de Deus (cf. Gn 1, 26) e constituido no
universo visivel para viver em sociedade (cf. Gén 2, 20.23) e dominar a terra
(cf. Gn 1, 26.28-30), a pessoa humana ¢, por isso, desde o principio, chamada
a vida social:

“Deus nio criou o homem como um ‘ser solitario’, mas o quis como um
‘ser social’. A vida social nao é, portanto, extrinseca ao homem, dado
que ele nao pode crescer nem realizar a sua vocagao senio em relagao
com 0s outros”.

O movimento rumo a identifica¢ao e a proclamacao dos direitos do homem
¢ um dos mais relevantes esforgos para responder de modo eficaz as exigéncias
imprescindiveis da dignidade humana. A Igreja entrevé em tais direitos a
extraordinaria ocasido que o nosso tempo oferece para que, mediante o seu
afirmar-se, a dignidade humana seja mais eficazmente reconhecida e promovida
universalmente como caracteristica impressa pelo Deus Criador na Sua criatura.

A fonte ultima dos direitos humanos nao se situa na mera vontade dos
seres humanos, na realidade do Estado, nos poderes publicos, mas no mesmo
homem e em Deus seu Criador. Tais direitos sao “universais, inviolaveis e
inalienaveis”. Universais, porque estao presentes em todos os seres humanos,
sem exce¢do alguma de tempo, de lugar e de sujeitos. Inviolaveis, enquanto

“inerentes a pessoa humana e a sua dignidade” e porque “seria vao proclamar
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os direitos, se simultaneamente nao se envidassem todos os esforcos a fim de
que seja devidamente assegurado o seu respeito por parte de todos, em toda
a parte e em relacdo a quem quer que seja”. Inalienaveis, enquanto “ninguém
pode legitimamente privar destes direitos um seu semelhante, seja ele quem
for, porque isso significaria violentar a sua natureza’.

Os direitos do homem hiao de ser tutelados nao s6 cada um singularmente,
mas no seu conjunto: uma prote¢ao parcial traduzir-se-ia em uma espécie de
nao reconhecimento. Eles correspondem as exigéncias da dignidade humana
e comportam, em primeiro lugar, a satisfacio das necessidades essenciais da
pessoa, em campo espiritual e material: “tais direitos tocam todas as fases da
vida e todo o contexto politico, social, economico ou cultural. Formam um
conjunto unitario, visando resolutamente a promog¢ao do bem, em todos os
seus aspectos, da pessoa e da sociedade. A promogao integral de todas as
categorias dos direitos humanos ¢ a verdadeira garantia do pleno respeito de
cada um deles”. Universalidade e indivisibilidade s3o os tragos distintivos dos
direitos humanos: “sao dois principios orientadores que postulam a exigéncia de
radicar os direitos humanos nas diversas culturas e aprofundar a sua delineagao
juridica para lhes assegurar o pleno respeito”.

Os direitos das nacdes “ndo siao outra coisa sendo os ‘direitos humanos’
compreendidos neste especifico nivel da vida comunitaria”. A nagao tem “um
fundamental direito o direito a existéncia’; a “propria lingua e cultura, mediante
as quais um povo exprime e promove a sua originaria ‘soberania’ espiritual”;
a “modelar a prépria vida segundo as suas tradigdes, excluindo, naturalmente,
toda a violagao dos direitos humanos fundamentais e, em particular, a opressao
das minorias”; a “edificar o proprio futuro, oferecendo as geragoes mais jovens
uma educagio apropriada”. A ordem internacional requer um equilibrio entre
particularidade e universalidade, ao qual sao chamadas todas as nagdes, para as
quais o primeiro dever é o de viver em atitude de paz, respeito e solidariedade
com as outras nacoes.

Existe, infelizmente, uma distancia entre a “letra” e o “espirito” dos direitos

do homem, aos quais frequentemente se vota um respeito puramente formal.
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A doutrina social, em consideragao ao privilégio conferido pelo Evangelho aos
pobres, reafirma repetidas vezes que “os mais favorecidos devem renunciar
a alguns dos seus direitos, para poder colocar, com mais liberalidade, os seus
bens ao servi¢o dos outros” e que uma afirmacao excessiva de igualdade pode
dar oportunidade a um individualismo em que cada qual reivindica os seus
direitos, sem querer ser responsavel pelo bem comum.

A Igreja, conscia de que a sua missao essencialmente religiosa inclui a defesa
e a promogao dos direitos fundamentais do homem, “tem em grande aprego o
dinamismo do nosso tempo que, em toda parte, da novo impulso aos mesmos
direitos”. A Igreja adverte profundamente a exigéncia de respeitar dentro do

seu proprio ambito a justiga e os direitos do homem.

Perguntas

1. Qual a relagdo entre Deus e o homem? Explique.

2. Qual a importancia da doutrina do pecado original?

3. O homem aprecia a liberdade? Explique bem.

4. O que a doutrina social afirma em relagao ao privilégio conferido pelo

Evangelho dos pobres?



MODULO IV - OS PRINCIPIOS DA
DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

SIGNIFICADO E UNIDADE DOS PRINCIPIOS

Os principios permanentes da doutrina social da Igreja constituem os
verdadeiros e proprios gonzos do ensinamento social catolico: trata-se do
principio da dignidade da pessoa humana, ja tratado no capitulo anterior, no
qual todos os demais principios ou conteidos da doutrina social da Igreja tém
fundamento, do bem comum, da subsidiatiedade ¢ da solidariedade. Estes
principios, expressoes da verdade inteira sobre o homem, conhecida através
da razao e da fé, promanam “do encontro da mensagem evangélica e de suas
exigéncias, resumidas no mandamento supremo do amor com os problemas
que emanam da vida da sociedade”. A Igreja, no curso da histéria e a luz do
Espirito, refletindo sapientemente no seio da propria tradigao de fé, pode dar-lhes
fundamentagao e configuracio cada vez mais acuradas, individualizando-os
progressivamente no esfor¢o de responder com coeréncia as exigéncias dos
tempos e aos continuos progressos da vida social.

Estes principios tém um carater geral e fundamental, pois que se referem a
realidade social no seu conjunto; das relagdes interpessoais, caracterizadas pela
proximidade e por serem imediatas, as mediadas pela politica, pela economia e

pelo direito; das relagdes entre individuos ou grupos as relagdes entre os povos
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e as nagoes. Pela sua permanéncia no tempo e universalidade de significado,
a Igreja os indica como primeiro e fundamental parametro de referéncia para
a interpretagao e o exame dos fenémenos sociais, necessarios porque deles se
podem apreender os critérios de discernimento e de orientagao do agir social,
em todos os ambitos.

A atengdo a cada principio na sua especificidade nao deve levar ao seu
emprego parcial e errado, como acontece quando evocado de modo desarticulado
e desconexo em relagdo aos demais. O aprofundamento teérico e a propria
aplicagao, ainda que somente de um dos principios sociais, fazem vir a tona
com clareza a reciprocidade, a complementaridade, os nexos que os estruturam.

O bem comum da sociedade nao é um fim isolado em si mesmo; ele tem
valor somente em referéncia a obten¢ao dos fins ultimos da pessoa e a0 bem
comum universal de toda a criagao. Deus ¢ o fim ultimo de suas criaturas e por
motivo algum se pode privar o bem comum da sua dimensao transcendente, que
excede, mas também da cumprimento a dimensao historica. Esta perspectiva
atinge a sua plenitude em for¢a da fé na Pascoa de Jesus, que oferece plena luz
acerca da realizagao do verdadeiro bem comum da humanidade.

Dentre as multiplas implica¢cdes do bem comum, assume particular
importancia o principio da destinagiao universal dos bens:
“Deus destinou a terra e tudo o que ela contém para o uso de todos os
homens e de todos os povos, de sorte que os bens criados devem chegar
eqlitativamente as maos de todos, segundo a regra da justica, inseparavel
da caridade”.

Este principio se baseia no fato de que “a origem primeira de tudo o que é
bem ¢é o proprio ato de Deus que criou a terra e o homem, e a0 homem deu
a terra para que a domine com o seu trabalho e goze dos seus frutos” (Cf.
Gn 1, 28-29).

A atuagdo concreta do principio da destinagao universal dos bens, segundo
os diferentes contextos culturais e sociais, implica uma precisa definicao dos
modos, dos limites, dos objetos. Destina¢ao e uso universal nio significam que

tudo esteja a disposi¢ao de cada um ou de todos, e nem mesmo que a mesma
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coisa sirva ou pertenca a cada um ou a todos. Se é verdade que todos nascem
com o direito ao uso dos bens, é igualmente verdadeiro que, para assegurar o seu
exercicio equitativo e ordenado, é necessario que se atue uma regulamentagao,
fruto de acordos nacionais e internacionais, ¢ um ordenamento juridico que
determine e especifique tal exercicio.

O principio da destinagao universal dos bens convida a cultivar uma visao
da economia inspirada em valores morais que permitam nunca perder de vista
nem a origem, nem a finalidade de tais bens, de modo a realizar um mundo
equitativo e solidario, em que a formagao da riqueza possa assumir uma fun¢ao
positiva. A riqueza, com efeito, apresenta esta valéncia, na multiplicidade das
formas que podem exprimi-la como o resultado de um processo produtivo de
elaboragao técnico-econémica dos recursos disponiveis, naturais e derivados,
guiado pela inventiva, pela capacidade de concretizar projetos, pelo trabalho
dos homens, e empregada como meio util para promover o bem-estar dos
homens e dos povos e para contrastar-lhes a exclusio e exploragao.

O destinag¢ao universal dos bens comporta, portanto, um esfor¢o comum
que mira obter para toda pessoa e para todos os povos as condi¢des necessarias
ao desenvolvimento integral, de modo que todos possam contribuir para a
promog¢ao de um mundo mais humano, “onde cada um possa dar e receber, e
onde o progresso de uns nao seja mais um obstaculo ao desenvolvimento de
outros, nem um pretexto para a sua sujeicao”. Este principio corresponde ao
apelo que o Evangelho incessantemente dirige a0 homem e as sociedades de
todos os tempos, sempre expostos as tentacoes da avidez da posse, a que o
proprio Senhor Jesus quis submeter-Se (Cf. Mc 1,12-13; Mt 4,1-11; Lc 4,1-13,
ensinando-nos o caminho para supera-la com a Sua graga.

A tradi¢ao cristd nunca reconheceu o direito a propriedade privada como
absoluto e intocavel; “pelo contrario, sempre o entendeu no contexto mais vasto
do direito comum de todos a utilizarem os bens da criagio inteira; o direito a
propriedade privada esta subordinado ao direito ao uso comum, subordinado
a destinagao universal dos bens”. O principio da destinagao universal dos bens

afirma seja o pleno e perene senhorio de Deus sobre toda a realidade, seja a
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exigéncia que os bens da cria¢iao sejam e permane¢am finalizados e destinados
ao desenvolvimento de todo homem e de toda a humanidade.

A atual fase historica, colocando a disposi¢ao da sociedade bens novos, de
todo desconhecidos até tempos recentes, impoe uma releitura do principio
da destinacao universal dos bens da terra, tornando necessario estendé-lo, de
sorte que compreenda também os frutos do recente progresso econémico
e tecnoldgico. A propriedade dos novos bens, fruto do conhecimento, da
técnica e do saber, torna-se cada vez mais decisiva, pois “a riqueza das nagoes
industrializadas funda-se muito mais sobre este tipo de propriedade, do que
sobre a dos recursos naturais”.

Os novos conhecimentos técnicos e cientificos devem ser postos ao servigo
das necessidades primarias do homem, para que possa acrescer gradualmente o
patrimonio comum da humanidade. A plena atua¢ao do principio da destinagao
universal dos bens requer, portanto, agoes no plano internacional e iniciativas
programadas por parte de todos os paises:

“Torna-se necessario quebrar as barreiras e os monopélios que deixam
tantos povos a margem do progresso, e garantir, a todos os individuos
e nagdes, as condigdes basilares que lhes permitam participar no
desenvolvimento™.

Se no processo de desenvolvimento econdémico e social, adquirem notavel
relevancia formas de propriedade desconhecidas no passado, nao se podem,
todavia, esquecer as tradicionais. A propriedade individual nao é a tnica forma
legitima de posse. Reveste também particular importancia a antiga forma de
propriedade comunitaria que, mesmo se presentes nos paises economicamente
avancados, caracteriza, de modo particular, a estrutura social de numerosos povos
indigenas. F uma forma de propriedade que incide com uma profundidade tal
na vida econémica, cultural e politica daqueles povos, que chega a constituir
um elemento fundamental para a sua sobrevivéncia e bem-estar. A defesa e a
valorizagao da propriedade comunitaria nao devem, todavia, excluir a consciéncia
do fato de que também este tipo de propriedade ¢ destinado a evoluir. Se se

agisse de modo a garantir-lhe tao somente a conservagao, correr-se-ia o risco
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de ata-la ao passado e, deste modo, de comprometé-la.

Permanece sempre crucial, sobretudo nos paises em via de desenvolvimento
ou que sairam de sistemas coletivistas ou de colonizagao, a distribui¢ao
equitativa da terra. Nas zonas rurais, a possibilidade de aceder a terra mediante
a oportunidade oferecida também pelos mercados do trabalho e do crédito é
condi¢ao necessaria para o acesso aos outros bens e servi¢os; além de constituir
um caminho eficaz para a salvaguarda do ambiente, tal possibilidade representa
um sistema de seguranga social realizavel também nos paises que tém uma
estrutura administrativa fragil.

Ela concerne a vida de cada cristdo, enquanto deve ser imitagao da vida
de Cristo; mas aplica-se igualmente as nossas responsabilidades sociais e, por
1880, 20 Nosso viver e as decisdes que temos de tomar, coerentemente, acerca
da propriedade e do uso dos bens. Mais ainda: hoje, dada a dimensao mundial
que a questao social assumiu, este amor preferencial, com as decisoes que ele
nos inspira, nao pode deixar de abranger as imensas multidées de famintos,
de mendigos, sem-teto, sem assisténcia médica e, sobretudo, sem esperanca
de um futuro melhor.

Jesus diz “pobres sempre os tereis convosco, mas a Mim nem sempre Me
tereis” (Mt 26,11; cf. Mc 14, 7; Jo 12,1-8) nao para contrapor ao servi¢o dos
pobres a aten¢do que se Lhe devota. O realismo cristio, enquanto por um lado
aprecia os louvaveis esfor¢os que se fazem para vencer a pobreza, por outro
poe em guarda contraposi¢oes ideoldgicas e messianismos que alimentam a
ilusao de que se possa suprimir deste mundo, de maneira total, o problema da
pobreza. Isto acontecera somente no Seu retorno, quando Ele estara de novo
conosco para sempre. Neste interregno, os pobres ficam confiados a noés e
sobre esta responsabilidade seremos julgados no fim (Cf. Mt 25, 31-406):

“Nosso Senhor adverte-nos de que seremos separados dele se deixarmos
de ir a0 encontro das necessidades dos pobres e dos pequenos que siao
Seus irmaos”.

O amor da Igreja pelos pobres inspira-se no Evangelho das bem-aventurangas,

na pobreza de Jesus e na Sua aten¢ao aos pobres. Tal amor refere-se a pobreza
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material e também as numerosas formas de pobreza cultural e religiosa.
A Igreja, desde as suas origens, apesar das falhas de muitos de seus membros,
nao deixou nunca de trabalhar por alivia-los, defendé-los e liberta-los. Ela o
faz por meio de inimeras obras de beneficéncia, que continuam a ser, sempre
e por toda parte, indispensavelis.

Inspirada no preceito evangélico “recebestes de graga, de graca dai” (Mt
10,8), a Igreja ensina a socorrer o proximo nas suas varias necessidades e
difunde na comunidade humana inimeras obras de misericordia corporais e
espirituais. “Dentre estes gestos de misericordia, a esmola dada aos pobres é
um dos principais testemunhos da caridade fraterna. E também uma prética
de justi¢a que agrada a Deus”, ainda que a pratica da caridade ndo se reduza a
esmola, mas implique a aten¢ao a dimensao social e politica do problema da
pobreza. Sobre esta relacdo entre caridade e justica o ensinamento da Igreja
retorna constantemente:

“Quando damos aos pobres as coisas indispensaveis, ndo praticamos
com eles grande generosidade pessoal, mas lhes devolvemos o que é
deles. Cumprimos um dever de justica e ndo um ato de caridade”.

A subsidiariedade esta entre as mais constantes e caracteristicas diretrizes
da doutrina social da Igreja, presente desde a primeira grande enciclica social.
E impossivel promover a dignidade da pessoa sem que se cuide da famfilia, dos
grupos, das associagOes, das realidades territoriais locais, em outras palavras,
daquelas expressoes agregativas de tipo econémico, social, cultural, desportivo,
recreativo, profissional, politico, as quais as pessoas dao vida espontaneamente
e que lhes tornam possivel um efetivo crescimento social.

E este o ambito da sociedade civil, entendida como o conjunto das relagdes
entre individuos e entre sociedades intermédias, que se realizam de forma
originaria e gragas a “a subjetividade criativa do cidadao”. A rede destas relagoes
inerva o tecido social e constitui a base de uma verdadeira comunidade de
pessoas, tornando possivel o reconhecimento de formas mais elevadas de

sociabilidade.

Ela nio pode ser delimitada ou reduzida a alguns conteudos particulares
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da vida social, dada a sua importancia para o crescimento, humano antes de
tudo, em ambitos como o mundo do trabalho e as atividades economicas
nas suas dinamicas internas, a informacao e a cultura e, em grau maximo,
a vida social e politica até aos niveis mais altos, como sio aqueles dos quais
depende a colaboragao de todos os povos para a edifica¢ao de uma comunidade
internacional solidaria. Nesta perspectiva, torna-se imprescindivel a exigéncia
de favorecer a participagdo sobretudo dos menos favorecidos, bem como a
alternancia dos dirigentes politicos, a fim de evitar que se instaurem privilégios
ocultos; é necessaria ademais uma forte tensao moral para que a gestao da vida
publica seja fruto da corresponsabilidade de cada um em relagao ao bem comum.

A participagao na vida comunitaria nao ¢ somente uma das maiores aspiragdes
do cidadao, chamado a exercitar livre e responsavelmente o proprio papel civico
com e pelos outros, mas também uma das pilastras de todos os ordenamentos
democraticos, além de ser uma das maiores garantias de permanéncia da
democracia. O governo democratico, com efeito, ¢ definido a partir da atribui¢ao
por parte do povo de poderes e fungdes, que sao exercitados em seu nome,
por sua conta e em seu favor; é evidente, portanto, que toda democracia deve
ser participativa. Isto implica que os varios sujeitos da comunidade civil, em
todos os seus niveis, sejam informados, ouvidos e envolvidos no exercicio das
fungoes que ela desempenha.

Merecem uma preocupada consideragio, neste sentido, todas as atitudes
que levam o cidadio a formas participativas insuficientes ou incorretas € a
generalizada desafeicao por tudo o que concerne a esfera da vida social e
politica: atente-se, por exemplo, para as tentativas dos cidadaos de “negociar”
com as institui¢bes as condi¢Ges mais vantajosas para si, como se estas ultimas
estivessem ao servigo das necessidades egofsticas, e para a praxe de limitar-se a
expressao da opgao eleitoral, chegando também, em muitos casos, a abster-se
dela.

No ambito da participacao, uma ulterior fonte de preocupagao é representada
pelos paises de regime totalitario ou ditatorial, em que o fundamento do

direito a participar da vida publica é negado na raiz, porque considerado como
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uma ameaga para o proprio Estado; por outros pafses em que tal direito é s6
formalmente declarado, mas concretamente nao se pode exercer; por outros
ainda nos quais a elefantiase do aparato burocratico nega de fato ao cidadao a
possibilidade de se propor como um verdadeiro ator da vida social e politica.

A solidariedade confere particular relevo a intrinseca sociabilidade da pessoa
humana, a igualdade de todos em dignidade e direitos, a0 caminho comum dos
homens e dos povos para uma unidade cada vez mais convicta. Nunca como
hoje, houve uma consciéncia tio generalizada do liame de interdependéncia
entre os homens e os povos, que se manifesta em qualquer nivel. A rapidissima
multiplicagao das vias e dos meios de comunicagao “em tempo real”, como
sao os telematicos, os extraordinarios progressos da informatica, o crescente
volume dos intercambios comerciais e das informacdes estio a testemunhar
que, pela primeira vez desde o inicio da histéria da humanidade, a0 menos
tecnicamente, ¢ ja possivel estabelecer relagdes também entre pessoas muito
distantes umas das outras ou desconhecidos.

Em face do fenomeno da interdependéncia e da sua constante dilatagao,
subsistem, por outro lado, em todo o mundo, desigualdades muito fortes
entre paises desenvolvidos e paises em desenvolvimento, alimentadas também
por diversas formas de explorac¢ao, de opressao e de corrupgao, que influem
negativamente na vida interna e internacional de muitos Estados. O processo
de aceleragiao da interdependéncia entre as pessoas e os povos deve ser
acompanhado com um empenho no plano ético-social igualmente intensificado,
para evitar as nefastas consequéncias de uma situagao de injustica de dimensoes
planetarias, destinada a repercutir muito negativamente até nos proprios paises
atualmente mais favorecidos.

A solidariedade como principio social e como virtude moral, as novas
relagoes de interdependéncia entre homens e povos, que sao de fato formas de
solidariedade, devem transformar-se em relacoes tendentes a uma verdadeira
e propria solidariedade ético-social, que ¢ a exigéncia moral insita a todas as
relagdes humanas. A solidariedade, portanto, se apresenta sob dois aspectos

complementares: o de principio social e o de virtude moral. A solidariedade deve
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ser tomada antes de mais nada, no seu valor de principio social ordenador das
institui¢Oes, em base ao qual devem ser superadas as “estruturas de pecado”,
que dominam as rela¢Ges entre as pessoas e os povos, devem ser superadas e
transformadas em estruturas de solidariedade, mediante a criagao ou a oportuna
modificacao de leis, regras do mercado, ordenamentos.

A solidariedade ¢ também uma verdadeira e prépria virtude moral, nao
“um sentimento de compaixao vaga ou de enternecimento superficial pelos
males sofridos por tantas pessoas proximas ou distantes. Pelo contrario, ¢ a
determinagao firme e perseverante de se empenhar pelo bem comum; ou seja,
pelo bem de todos e de cada um, porque todos nés somos verdadeiramente
responsaveis por todos”. A solidariedade eleva-se ao grau de virtude social
fundamental, pois se coloca na dimensao da justiga, virtude orientada por
exceléncia para o bem comum, e na “aplicagao em prol do bem do préximo,
com a disponibilidade, em sentido evangélico, para ‘perder-se’ em beneficio
do préximo em vez de o explorar, e para ‘servi-lo’ em vez de o oprimir para
proveito proprio (cf. Mt 10, 40-42; 20, 25; Mc 10, 42-45; Lc 22, 25-27)”.

A mensagem da doutrina social acerca da solidariedade p&e de realce a
existéncia de estreitos vinculos entre solidatiedade e bem comum, solidariedade
e destina¢ao universal dos bens, solidariedade e igualdade entre os homens e os
povos, solidariedade e paz no mundo. O termo “solidariedade”, amplamente
empregado pelo Magistério, exprime em sintese a exigéncia de reconhecer,
no conjunto dos liames que unem os homens e os grupos sociais entre si, 0
espago oferecido a liberdade humana para prover ao crescimento comum,
de que todos partilhem. A aplicacdo nesta dire¢ao se traduz no positivo
contributo que nao se ha de deixar faltar a causa comum e na busca dos
pontos de possivel acordo, mesmo quando prevalece uma logica de divisao e
fragmentagao; na disponibilidade a consumir-se pelo bem do outro, para além
de todo individualismo e particularismo.

O principio da solidariedade comporta que os homens do nosso tempo
cultivem uma maior consciéncia do débito que tém para com a sociedade na

qual estao inseridos: sio devedores daquelas condigdes que tornam possivel
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vivivel a existéncia humana, bem como do patrimonio, indivisivel e indispensavel,
constituido da cultura, do conhecimento cientifico e tecnologico, dos bens
materiais e imateriais, de tudo aquilo que a histéria da humanidade produziu.
Um tal débito ha de ser honrado nas varias manifestacdes do agir social, de
modo que o caminho dos homens nao se interrompa, mas continue aberto as
geragdes presentes e as futuras, chamadas juntas, umas e outras, a compartilhar
na solidariedade do mesmo dom.

O proximo, entdo, nao é sé um ser humano com os seus direitos e a sua
igualdade fundamental em relagao a todos os demais; mas torna-se a imagem
viva de Deus Pai, resgatada pelo sangue de Jesus Cristo e tornada objeto da
acao permanente do Espirito Santo. Por isso, ele deve ser amado, ainda que seja
inimigo, com o mesmo amor com que o ama o Senhor; e é preciso estarmos
dispostos ao sacrificio por ele, mesmo ao sacrificio supremo: “dar a vida pelos
proprios irmaos” (cf. 1 Jo 3, 16).

A doutrina social da Igreja, ademais dos principios que devem presidir
a edificacao de uma sociedade digna do homem, indica também valores
fundamentais. A relagdo entre principios e valores é indubitavelmente de
reciprocidade, na medida em que os valores socials expressam o aprego que se
deve atribuir aqueles determinados aspectos do bem moral que os principios se
propdem conseguir, oferecendo-se como pontos de referéncia para a oportuna
estruturacao e a condu¢ao ordenada da vida social. Os valores requerem,
portanto, quer a pratica dos principios fundamentais da vida social, quer o
exercicio pessoal das virtudes, e, portanto, das atitudes morais correspondentes
aos valores mesmos.

Todos os valores sociais sao inerentes a dignidade da pessoa humana, da
qual favorecem o auténtico desenvolvimento e sdo, essencialmente, a verdade,
a liberdade, a justica, o amor. A sua pratica constitui a via segura e necessaria
para alcancar um aperfeicoamento pessoal e uma convivéncia social mais
humana; eles constituem a referéncia imprescindivel para os responsaveis pela
coisa publica, chamados a realizar “as reformas substanciais das estruturas

econdmicas, politicas, culturais e tecnologicas e as mudangas necessarias nas
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institui¢des”. O respeito pela legitima autonomia das realidades terrestres faz
com que a Igreja nao se reserve competéncias especificas de ordem técnica o
temporal, mas ndo a impede de se pronunciar para mostrar como, nas diferentes
opg¢oes do homem, tais valores sdo afirmados ou, vice-versa, negados.

O nosso tempo exige uma intensa atividade educativa e um correspondente
empenho por parte de todos, para que a investigagao da verdade, nao redutivel
ao conjunto ou a alguma das diversas opinides, seja promovida em todos os
ambitos, e prevaleca sobre toda tentativa de relativizar as exigéncias ou de causar
qualquer tipo de ofensa. F£ uma questdo que incumbe especialmente a0 mundo da
comunicagao publica e ao da economia. Neles, o uso descomedido do dinheiro
faz com que surjam questdes cada vez mais urgentes, que necessariamente
reclamam uma necessidade de transparéncia e honestidade no agir pessoal e
social.

Aliberdade é no homem sinal alt{ssimo da imagem divina e, consequentemente,
sinal da sublime dignidade de toda pessoa humana: “A liberdade se exerce no
relacionamento entre os seres humanos. Toda pessoa humana, criada a imagem
de Deus, tem o direito natural de ser reconhecida como ser livre e responsavel.
Todos devem a cada um esta obrigacao de respeito. O direito ao exercicio da
liberdade é uma exigéncia inseparavel da dignidade da pessoa humana”. Nao
se deve restringir o significado da liberdade, considerando-a numa perspectiva
puramente individualista e reduzindo-a ao exercicio arbitrario e incontrolado
da propria autonomia pessoal:

“Longe de realizar-se na total autonomia do eu e na auséncia de relagdes,
a liberdade s6 existe verdadeiramente quando lagos reciprocos, regidos
pela verdade e pela justica, unem as pessoas”.

A compreensio da liberdade torna-se profunda e ampla na medida em que
¢ tutelada, também no ambito social, na totalidade das suas dimensdes.

A justica é um valor, que acompanha o exercicio da correspondente virtude
moral cardeal. Segundo a sua formulagao mais classica, “ela consiste na constante
e firme vontade de dar a Deus e ao préximo o que lhes é devido”. Do ponto

de vista subjetivo, a justi¢a se traduz na atitude determinada pela vontade de
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reconhecer o0 outro como pessoa, a0 passo que, do ponto de vista objetivo,
essa constitui o critério determinante da moralidade no ambito intersubjetivo
e social.

O Magistério social evoca as formas classicas da justi¢a: a comutativa, a
distributiva, a legal. Um relevo cada vez maior no Magistério tem adquirido a
justica social, que representa um verdadeiro e proprio desenvolvimento da justica
geral, reguladora das relagoes sociais com base no critério da observancia da lei.
A justiga social, exigéncia conexa com a questao social, que hoje se manifesta em
uma dimensao mundial, diz respeito aos aspectos sociais, politicos e economicos
e, sobretudo, a dimensao estrutural dos problemas e das respectivas solugoes .

A justica mostra-se particularmente importante no contexto atual, em
que o valor da pessoa, da sua dignidade e dos seus direitos, a despeito das
proclamagdes de intentos, é seriamente ameagado pela generalizada tendéncia
a recorrer exclusivamente aos critérios da utilidade e do ter. Também a justica,
com base nestes critérios, é considerada de modo redutivo, ao passo que adquire
um significado mais pleno e auténtico na antropologia crista. A justica, com
efeito, nao ¢ uma simples conven¢dao humana, porque o que é “justo” nao é
originariamente determinado pela lei, mas pela identidade profunda do ser

humano.

Perguntas

1. O que sao os principios permanentes da doutrina social?
2. Qual a relagao entre os homens e os povos?

3. Por que a justica é considerada importante?
4. O que ¢ solidariedade?



MODULO V - A FAMILIA:
CELULA VITAL DA SOCIEDADE

A FAMILIA PRIMEIRA SOCIEDADE NATURAL

Na familia se aprende a conhecer o amor e a fidelidade do Senhor e a
necessidade de corresponder a Ele (cf. Ex 12,25-27; 13,8.14-15; Dt 6,20-25;
13,7-11;1Sam 3,13); os filhos aprendem as primeiras e mais decisivas licoes da
sabedoria pratica com que sao conexas as virtudes (cf. Pr 1,8-9; 4,1-4; 6,20-21;
Sir 3,1-16; 7,27-28). Por tudo isso, o Senhor se garante do amor e da fidelidade
conjugal (cf. Mc 2,14-15).

Jesus nasceu e viveu em uma familia concreta, acolhendo todas as
caracteristicas proprias desta vida e conferiu uma excelsa dignidade ao instituto
matrimonial, constituindo-o como sacramento da nova alianca (cf. Mt 19,3-
9). Nesta perspectiva, o casal encontra toda a sua dignidade e a familia, a sua
propria solidez.

Iluminada pela luz da mensagem biblica, a Igreja considera a familia como
a primeira sociedade natural, titular de direitos préprios e originarios, e a pde
no centro da vida social; relegar a familia “a um papel subalterno e secundario,
excluindo-a da posi¢ao que lhe compete na sociedade, significa causar um grave
dano ao auténtico crescimento do corpo social inteiro”. Efetivamente, a familia

que nasce da {ntima comunhio de vida e de amor fundada no matrimonio
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entre um homem e uma mulher.

A familia é importante e central em relacdo a pessoa. Neste ber¢o da vida
e do amor, o homem nasce e cresce; quando nasce uma crianga, a sociedade é
oferecido o dom de uma nova pessoa, que é “chamada”, desde o seu intimo,
a comunhdo com os outros e a doagao aos outros. Na familia, portanto, o
dom reciproco de si por parte do homem e da mulher unidos em matrimonio
cria um ambiente de vida no qual a crianga pode nascer e “desenvolver as
suas potencialidades, tornar-se consciente da sua dignidade e preparar-se para
enfrentar o seu unico e irrepetivel destino”.

No clima de natural afeto que liga os membros de uma comunidade familiar,
as pessoas sao reconhecidas e responsabilizadas na sua integralidade: “primeira
e fundamental estrutura a favor da ‘ecologia humana’ é a familia, no seio da
qual 0 homem recebe as primeiras e determinantes nogdes acerca da verdade e
do bem, aprende o que significa amar e ser amado e, consequentemente, o que
quer dizer, em concreto, ser uma pessoa’. As obrigacoes dos seus membros, de
fato, nio estao limitadas pelos termos de um contrato, mas derivam da esséncia
mesma da familia, fundada num pacto conjugal irrevogavel e estruturada pelas
relagoes que dele derivam ap6s a geracao ou a adogao dos filhos.

A familia, comunidade natural na qual se experimenta a sociabilidade
humana, contribui de modo unico e insubstituivel para o bem da sociedade.
A comunidade familiar nasce da comunhao das pessoas. “A ‘comunhao’ diz
respeito a relagdo pessoal entre o ‘eu’ e o ‘tu’. A ‘comunidade’, pelo contrario,
supera este esquema na direcao de uma ‘sociedade’, de um ‘nés’. A familia,
comunidade de pessoas, é, pois, a primeira ‘sociedade’ humana”.

A realidade humana e originaria do matrimonio ¢ vivida pelos batizados, por
instituicao de Cristo, na forma sobrenatural do sacramento, sinal ¢ instrumento
de Graga. A historia da salvagao é perpassada pelo tema da alianga esponsal,
expressao significativa da comunhao de amor entre Deus e os homens e chave
simbdlica para compreender as etapas da grande alian¢a entre Deus e o Seu
povo. O centro da revelagao do projeto de amor divino é o dom que Deus

faz a humanidade do Filho Seu Jesus Cristo, “o Esposo que ama e se doa
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como Salvador da humanidade, unindo-a a Si como seu corpo. Ele revela a
verdade originaria do matrimonio, a verdade do ‘principio’ (cf. Gn 2,24; Mt
19,5) e, libertando o homem da dureza do seu coragio, torna-o capaz de a
realizar inteiramente”. Do amor esponsal de Cristo pela Igreja, que mostra a
sua plenitude na oferta consumada na Cruz, promana a sacramentalidade do
matrimonio, cuja Graga conforma o amor dos esposos ao Amor de Cristo pela
Igreja. O matrimonio, enquanto sacramento, ¢ uma alianga de um homem e
uma mulher no amor.

O ser humano ¢ feito para amar e sem amor niao pode viver. Quando se
manifesta no dom total de duas pessoas na sua complementaridade, o amor nao
pode ser reduzido as emogdes e aos sentimentos, nem tampouco a sua mera
expressao sexual. Numa sociedade que tende cada vez mais a relativizar e a
banalizar a experiéncia do amor e da sexualidade, exalta os aspectos efémeros da
vida e obscurece os seus valores fundamentais, torna-se cada vez mais urgente
anunciar e testemunhar que a verdade do amor e da sexualidade conjugal s6
existe onde se realiza um dom pleno e total das pessoas com as caracteristicas
da unidade e da fidelidade.

A natureza do amor conjugal exige a estabilidade da relagdo matrimonial
e a sua indissolubilidade. A falta destes requisitos prejudica a relagao de amor
exclusivo e total proprio do vinculo matrimonial, com graves sofrimentos para
os filhos, com reflexos dolorosos também no tecido social. A estabilidade e a
indissolubilidade da uniao matrimonial nao devem ser confiadas exclusivamente
aintengao e ao empenho de cada uma das pessoas envolvidas: a responsabilidade
da tutela e da promogao da familia como institui¢ao natural fundamental,
precisamente em consideragdo dos seus aspectos vitais e irrenunciaveis,
compete a sociedade toda. A necessidade de conferir um carater institucional ao
matrimonio, fundando-o em um ato publico, social e juridicamente reconhecido,
deriva de exigéncias basilares de natureza social.

A procriagao expressa a subjetividade social da familia e da inicio a um
dinamismo de amor e de solidariedade entre as geragdes que esta na base da

sociedade. E preciso redescobrir o valor social de particula do bem comum
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insito em cada novo ser humano: cada crianc¢a “faz de si um dom aos irmaos,
as irmas, aos pais, a familia inteira. A sua vida torna-se dom para os proprios
doadores da vida, que nao poderao deixar de sentir a presenca do filho, a sua
participagao na existéncia deles, o seu contributo para o bem comum deles e
da familia”.

As familias cristas, em for¢a do sacramento recebido, tém a missao peculiar
de ser testemunhas e anunciadoras do Evangelho da vida. i um empenho
que assume na sociedade o valor de verdadeira e corajosa profecia. F por este
motivo que “servir o Evangelho da vida implica que as familias, nomeadamente
tomando parte em apropriadas associagdes, se empenhem para que as leis e as
institui¢des do Estado niao lesem de modo algum o direito a vida, desde a sua
concepgao até a morte natural, mas o defendam e promovam”.

O juizo acerca do intervalo entre os nascimentos e o namero dos filhos a
procriar compete somente aos esposos. Este ¢ um seu direito inalienavel, a ser
exercitado diante de Deus, considerando os deveres para consigo mesmos, para
com os filhos ja nascidos, a familia e a sociedade. A intervengao dos poderes
publicos, no ambito das suas competéncias, para a difusao de uma informacao
apropriada e a adog¢ao de medidas oportunas em campo demografico, deve ser
efetuada no respeito das pessoas e da liberdade dos casais: ninguém os pode
substituir nas suas op¢oes, tampouco o podem fazer as varias organizagdes
que atuam neste setor.

Sao moralmente condenaveis como atentados a dignidade da pessoa e
da familia, todos os programas de ajuda economica destinados a financiar
campanhas de esterilizagao e de contracepg¢ao ou subordinadas a aceitagao de
tais campanhas. A solucdo das questoes conexas ao crescimento demografico
deve ser antes perseguida no simultaneo respeito tanto da moral sexual e como
da moral social, promovendo uma maior justi¢a e auténtica solidariedade para
dar por todo lado dignidade a vida, a comegar das condi¢des econdmicas,
sociais e culturais.

O desejo de maternidade ou paternidade nao funda algum “direito ao filho”,

a0 passo que, pelo contrario, sao evidentes os direitos do nascituro, a quem
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devem ser garantidas as condi¢Oes 6timas de existéncia, através da estabilidade
da familia fundada no matrimonio, a complementaridade das duas figuras,
paterna ¢ materna.

Os pais, como ministros da vida, nao devem nunca olvidar que a dimensao
espiritual da procriagdo merece uma consideragao superior a reservada a
qualquer outro aspecto:

“A paternidade e a maternidade representam uma tarefa de natureza
conjuntamente fisica e espiritual; através delas, passa realmente a
genealogia da pessoa, que tem o seu principio eterno em Deus e a Ele
deve conduzit”.

Acolhendo a vida humana na unidade das suas dimensoes, fisicas e espirituais,
as familias contribuem para a “comunhio das geragoes” na continuidade
da espécie e dao, deste modo, um contributo essencial e insubstituivel para
o progresso da sociedade. Por isto, “a familia tem o direito a assisténcia da
sociedade no que se refere aos seus deveres na procriagao e educagao dos filhos.
Os casais casados com familia numerosa tém direito a uma ajuda adequada e
nio devem ser discriminados”.

Com a obra educativa, a familia forma o homem para a plenitude da sua
dignidade pessoal, segundo todas as suas dimensoes, inclusive a social. A
familia constitui, efetivamente, “uma comunidade de amor e de solidariedade,
insubstituivel para o ensino e a transmissao dos valores culturais, éticos, sociais,
espirituais e religiosos, essenciais para o desenvolvimento e bem-estar de seus
proprios membros e da sociedade”.

A familia tem um papel de todo original e insubstituivel na educagao dos
filhos. O amor paterno e materno, colocando-se ao servigo dos filhos para
extrair deles (educere) o melhor de si, tem a sua plena realizagao precisamente
na tarefa educativa:

“o amor dos pais de fonte torna-se alma e, portanto, norma, que inspira e
guia toda a acao educativa concreta, enriquecendo-a com aqueles valores
de docilidade, constancia, bondade, servico, desinteresse, espirito de
sacrificio, que sdao o fruto mais precioso do amor”.

O direito-dever dos pais de educar a prole se qualifica “como essencial, ligado
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como esta a transmissao da vida humana; como original e primario, em relagao
ao dever de educar dos outros, pela unicidade da relagao de amor que subsiste
entre pais e filhos; como insubstituivel e inalienavel, e portanto, nao delegavel
totalmente a outros ou por outros usurpavel”. Os pais tém o direito-dever de
oferecer uma educacio religiosa e uma formagao moral aos seus filhos, direito
que nao pode ser cancelado pelo Estado, mas deve ser respeitado e promovido;
dever primario, que a familia ndo pode descurar nem delegar.

Os pais sao os primeiros, mas nao os unicos educadores de seus filhos.
Compete, pois, a eles exercer com sentido de responsabilidade a sua obra
educativa em colaboragio estreita e vigilante com os organismos civis e eclesiais:

“a dimensao comunitdria, civil e eclesial do homem exige e conduz a uma
obra mais ampla e articulada, que seja o fruto da colaborac¢ao ordenada
das diversas forcas educativas. Estas forcas sio todas elas necessarias,
mesmo que cada uma possa e deva intervir com a sua competéncia e o
seu contributo préprio”.

Os pais tém o direito de escolher os instrumentos formativos correspondentes
as proprias convicgoes e de buscar os meios que possam ajuda-los da melhor
maneira na sua tarefa de educadores, mesmo no ambito espiritual e religioso.
As autoridades publicas tém o dever de garantir tal direito e de assegurar as
condi¢bes concretas que consentem o seu exercicio. Neste contexto, se coloca,
antes de mais nada, o tema da colaboragao entre a familia e a instituicao escolar.

Os pais tém ainda uma particular responsabilidade na esfera da educagao
sexual. F de fundamental importancia, para um crescimento equilibrado, que os
filhos aprendam de modo ordenado e progressivo o significado da sexualidade
e aprendam a apreciar os valores humanos e morais relativos a ela:

“Pelos lagos estreitos que ligam a dimensao sexual da pessoa e os seus

valores éticos, o dever educativo deve conduzir os filhos a conhecer e a

estimar as normas morais como necessaria ¢ preciosa garantia para um
crescimento pessoal responsavel na sexualidade humana”.

Os pais tém a obrigacao de verificar o modo como se realiza a educagao

sexual nas institui¢des educativas, a fim de garantir que um tema tao importante

e delicado seja abordado de modo apropriado.



Doutrina Social da Igreja

A doutrina social da Igreja indica constantemente a exigéncia de respeitar
a dignidade das criangas:

“Na familia, comunidade de pessoas, deve reservar-se uma especialissima
atencdo a crianca, desenvolvendo uma estima profunda pela sua
dignidade pessoal como também um grande respeito e um generoso
servico pelos seus direitos. Isto vale para cada crianga, mas adquire uma
urgéncia singular quanto mais pequena e desprovida, doente, sofredora
ou diminuida for a crian¢a”.
Os direitos das criangas devem ser protegidos pelos ordenamentos juridicos.
E necessario, antes de tudo, o reconhecimento publico em todos os paises do
valor social da infancia:

“Nenhum pafs do mundo, nenhum sistema politico pode pensar
ao proéprio porvir diversamente, sendo através da imagem destas
novas geracoes, que hdo de assumir de seus progenitores o multiplice
patriménio dos valores, dos deveres e das aspiragdes da nagdo a qual
pertencem, juntamente com o patrimonio de toda a familia humana”.

O primeiro direito da crianga ¢é o direito “a nascer numa verdadeira familia”,
um direito cujo respeito sempre foi problematico e que hoje conhece novas
formas de violagao devido ao progresso das técnicas genéticas.

A subjetividade social das familias, tanto singularmente tomadas
como associadas, exprime-se ademais com multiplas manifestagoes de
solidariedade e de partilha, nio somente entre as proprias familias, como
também mediante varias formas de participa¢ao na vida social e politica.
Trata-se da consequéncia da realidade familiar fundada no amor; nascendo
do amor e crescendo no amor, a solidariedade pertence a familia como
dado constitutivo e estrutural.

E uma solidariedade que pode assumir o rosto do servico e da atencio
a quantos vivem na pobreza e na indigéncia, aos 6rfaos, aos deficientes, aos
enfermos, aos anciaes, a quem estd em luto, a todos os que estao na duvida,
na solidao ou no abandono; uma solidariedade que se abre ao acolhimento,
a guarda ou a adog¢ao; que sabe fazer-se voz de toda a situag¢ao de mal-estar
junto das institui¢oes, para que estas intervenham de acordo com as proprias

finalidades especificas.
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As familias, longe de ser somente objeto de agao politica, podem e devem
ser sujeito de tal atividade, diligenciando “para que as leis e as institui¢des do
Estado nao s6 nao ofendam, mas sustentem e defendam positivamente os seus
direitos e deveres. Em tal sentido as familias devem crescer na consciéncia de
serem ‘protagonistas’ da chamada ‘politica familiar’ e assumir a responsabilidade
de transformar a sociedade”. Para tanto, deve ser corroborado o associacionismo
familiar:

“As familias tém o direito de formar associagbes com outras familias e
instituicoes, para desempenhar o papel da familia de modo conveniente
e efetivo, como também para proteger os direitos, promover o bem
e representar os interesses da familia. No plano econdmico, social,
juridico e cultural, deve ser reconhecido o legitimo papel das familias e
das associacoes familiares na elabora¢io e na atuacao dos programas que
dizem respeito a vida da familia”.

A relacdo que intercorre entre a familia e a vida econdmica é particularmente
significativa. Por uma parte, com efeito, a ‘economia’ nasceu do trabalho
doméstico: a casa foi por longo tempo, e ainda em muitos lugares continua a
ser, unidade de producio e centro de vida. O dinamismo da vida econémica,
por outra parte, se desenvolve com a iniciativa das pessoas e se realiza, segundo
circulos concéntricos, em redes cada vez mais vastas de produgao e de troca de
bens e de servicos, que envolvem em medida crescente as familias. A familia,
portanto, ha de ser considerada, com todo o direito, como protagonista essencial
da vida economica, orientada nao pela légica do mercado, mas segundo a logica
da partilha e da solidariedade entre as geragoes.

Uma relagao absolutamente particular liga a familia e o trabalho:

“a familia constitui um dos mais importantes termos de referéncia,
segundo os quais tem de ser formada a ordem sécio ética do trabalho
humano”.

Tal relagdo tem suas raizes na relagao que intercorre entre a pessoa e o seu
direito a possuir o fruto do préprio trabalho, e diz respeito nao somente ao
individuo enquanto tal, mas também como membro de uma familia, concebida
como “sociedade doméstica”.

O trabalho ¢ essencial enquanto representa a condi¢ao que torna possivel



Doutrina Social da Igreja

a fundacdo de uma familia, cujos meios de subsisténcia se obtém mediante
o trabalho. O trabalho condiciona também o processo de crescimento das
pessoas, pois uma familia vitima do desemprego corre o risco de nao realizar
plenamente as suas finalidades.

O contributo que a familia pode oferecer a realidade do trabalho é precioso
e, sob muitos aspectos, insubstituivel. E um contributo que se expressa quer
em termos econdémicos quer mediante os grandes recursos de solidariedade
que a familia possui e que constituem um importante apoio para quem, dentro
dela, se acha sem trabalho ou esta a procura de um emprego. Sobretudo e mais
radicalmente, é um contributo que se realiza com a educacao para o sentido
do trabalho e mediante a oferta de orientagdes e apoios em face das mesmas
opgoes profissionais.

Para tutelar esta relacdao essencial entre familia e trabalho, um elemento a
estimar e salvaguardar é o salario-familia, ou seja, um salario suficiente para
manter e fazer viver dignamente a familia. Tal salario deve também permitir a
realizacao de uma poupanca que favorega a aquisi¢ao de uma certa propriedade,
como garantia de liberdade; o direito a propriedade é estreitamente ligado a
existéncia das familias, que se pdem ao abrigo da necessidade também gragas
a poupanga e a constitui¢ao de uma propriedade familiar. Varios podem ser os
modos para concretizar o salario familiar. Concorrem para determina-lo algumas
importantes medidas sociais, como os abonos familiares e outros contributos
para as pessoas que dependem da familia, como também a remuneracao do
trabalho doméstico de um dos genitores.

O servico da sociedade a familia se concretiza no reconhecimento, no
respeito e na promog¢ao dos direitos da familia. Tudo isto requer a realizagao
de politicas familiares auténticas e eficazes com intervengoes precisas aptas
para responder as necessidades que derivam dos direitos da familia como
tal. Nesse sentido, é necessario o pré-requisito, essencial e irrenunciavel, do
reconhecimento que comporta a tutela, a valorizagao e a promogao da identidade
da familia, sociedade natural fundada sobte o matrimoénio. Tal reconhecimento

traca uma linha de demarcagao clara entre a familia propriamente entendida e
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as outras convivéncias, que da familia pela sua natureza nio podem merecer
fnem o nome nem o estatuto.

O reconhecimento, por parte das institui¢oes civis e do Estado, da prioridade
da familia sobre qualquer outra comunidade e sobre a propria realidade estatal,
leva a superar as concepgoes meramente individualistas e a assumir a dimensao
familiar como perspectiva, cultural e politica, irrenunciavel na consideragao
das pessoas. Isto nao se pde como alternativa, mas como suporte e tutela dos
direitos mesmos que as pessoas tém individualmente. Tal perspectiva torna
possivel elaborar critérios normativos para uma solugao correta dos diversos
problemas sociais, pois as pessoas nao devem ser consideradas so6 singularmente,
como também em relagao aos nucleos familiares em que estdo inseridas, cujos

valores especificos e exigéncias se devem ter na devida conta.

Perguntas

1. Comente sobre a importancia da familia.
2. Como ¢ a relagao da familia com a vida economica? Explique.

3. Qual o direito-dever dos pais?



MODULO VI - O TRABALHO HUMANO

ASPECTOS BIBLICOS: A TAREFA DE SUBMETER A
TERRA

O trabalho pertence a condi¢ao originaria do homem e precede a sua
queda; nao ¢, portanto, nem puni¢ao nem maldi¢ao. Este se torna fadiga e pena
por causa do pecado de Adao e Eva, que quebrantam o seu relacionamento
confiante e harmonioso com Deus (cf. Gn 3, 6-8). A proibi¢ao de comer “da
arvore do conhecimento do bem e do mal” (Gén 2, 17) lembra ao homem que
ele recebeu tudo como dom e que continua a ser uma criatura e nao o Criador.

O pecado de Adao e Eva foi provocado precisamente por esta tentagao:
“sereis como Deus” (Gn 3, 5). Eles quiseram ter o dominio absoluto sobre
todas as coisas, sem se submeterem 2 vontade do Criador. Desde entio o solo
se torna avaro, ingrato, surdamente hostil (cf. Gn 4, 12); somente com o suor
da fronte sera possivel extrair dele alimento (cf. Gn 3, 17.19). Nao obstante
o pecado dos progenitores, permanecem inalterados, todavia, o designio do
Criador e o sentido das Suas criaturas, dentre elas, do homem, chamado a ser
cultivador e guardiao da criagio.

O trabalho deve ser honrado porque ¢ fonte de riqueza ou pelo menos de

condigoes de vida decorosas e, em geral, ¢ instrumento eficaz contra a pobreza
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(cf. Pr 10, 4), mas nao se deve ceder a tentagao de idolatra-lo, pois que nele nao
se pode encontrar o sentido ultimo e definitivo da vida. O trabalho é essencial,
mas ¢ Deus - nao o trabalho - a fonte da vida e o fim do homem. O principio
fundamental da Sabedoria, com efeito, ¢ o temor do Senhor; a exigéncia da
justica, que daf deriva, precede a do lucro:

“Vale mais o pouco com o temor do Senhor / que um grande tesouro

com a inquietacao” (Pr 15, 16).

“Mais vale o pouco com justica / do que grandes lucros com iniquidade”
(Pr 16, 8).

O apice do ensinamento biblico sobre o trabalho é o mandamento do
repouso sabatico. Para o homem, ligado a necessidade do trabalho, o repouso
abre a perspectiva de uma liberdade mais plena, a do Sabado eterno (cf. Hb 4,
9-10). O repouso consente aos homens recordar e reviver as obras de Deus,
da Criagao a Redencio, e reconhecer-se a si proprios como obra Sua (cf. Ef
2, 10), dar-Lhe gracas pela propria vida e subsisténcia a Ele, que ¢é seu autor.

A memoria e a experiéncia do sabado constituem um baluarte contra a
escravizagao do homem ao trabalho, voluntario ou imposto, contra toda forma
de exploragio, larvada ou manifesta. O repouso sabatico, de fato, mais que
para consentir a participa¢ao no culto de Deus, foi instituido em defesa do
pobre; tem também uma funcao liberatoria das degeneragdes antissociais do
trabalho humano. Tal repouso, que pode durar até mesmo um ano, comporta
uma expropriagao dos frutos da terra a favor dos pobres e a suspensio dos
direitos de propriedade dos donos do solo:

“Durante seis anos, semeards a terra e recolheras o produto. Mas, no
sétimo ano, deixa-la-as repousar em alqueive; os pobres de teu povo
comerio o seu produto, e os animais selvagens comerio o resto. Faras o
mesmo com a tua vinha e o teu olival” (Ex 23, 10-11).
Este costume corresponde a uma intui¢ao profunda: o acimulo de bens
por parte de alguns pode tornar-se uma subtragao de bens a outros.

O trabalho representa uma dimensao fundamental da existéncia humana

como participagdo nao sé na obra da criagao, como também da redencgao.
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Quem suporta a penosa fadiga do trabalho em unido com Jesus, num certo
sentido, coopera com o Filho de Deus na Sua obra redentora e se mostra
discipulo Cristo levando a Cruz, cada dia, na atividade que é chamado a levar
a cabo. Nesta perspectiva, o trabalho pode ser considerado como um meio
de santificagao e uma animacao das realidades terrenas no Espirito de Cristo.
Assim concebido, o trabalho é expressao da plena humanidade do homem,
na sua condi¢ao histérica e na sua orientagao escatoldgica: a sua agao livre
e responsavel revela a sua intima relagdo com o Criador e o seu potencial
criativo, enquanto todos os dias combate o desfiguramento do pecado, também
ganhando o pao com o suor da fronte.

A subjetividade confere ao trabalho a sua peculiar dignidade, que impede
de considera-lo como uma simples mercadoria ou um elemento impessoal
da organizagao produtiva. O trabalho, independentemente do seu menor ou
maior valor objetivo, é expressao essencial da pessoa, ¢ “actus personae”.
Qualquer forma de materialismo e de economicismo que tentasse reduzir o
trabalhador a mero instrumento de produgao, a simples forga de trabalho, a
valor exclusivamente material, acabaria por desnaturar irremediavelmente a
esséncia do trabalho, privando-o da sua finalidade mais nobre e profundamente
humana. A pessoa é o parametro da dignidade do trabalho:

“Nao ha davida nenhuma, realmente, de que o trabalho humano tem um
seu valor ético, o qual, sem meios termos, permanece diretamente ligado
ao fato de aquele que o realiza ser uma pessoa’.

A dimensao subjetiva do trabalho deve ter a preeminéncia sobre a objetiva,
porque ¢ aquela do homem mesmo que realiza o trabalho, determinando-lhe
a qualidade e o valor mais alto. Se faltar esta consciéncia ou se nao se quiser
reconhecer esta verdade, o trabalho perde o seu significado mais verdadeiro
e profundo; neste caso, lamentavelmente frequente e difundido, a atividade
trabalhista e as mesmas técnicas utilizadas se tornam mais importantes do que
o proprio homem e, de aliadas, se transformam em inimigas da sua dignidade.

O trabalho nao somente procede da pessoa, mas é também essencialmente

ordenado e finalizado a ela. Independentemente do seu conteudo objetivo, o
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trabalho deve ser orientado para o sujeito que o realiza, pois a finalidade do
trabalho, de qualquer trabalho, permanece sempre o homem. Ainda que nao
possa ser ignorada a importancia da componente objetiva do trabalho sob o
aspecto da sua qualidade, tal componente, todavia, deve ser subordinado a
realizagao do homem, e portanto a dimensao subjetiva, gracas a qual é possivel
afirmar que o trabalho ¢ para o homem e nao o homem para o trabalho e que
“a finalidade do trabalho, de todo e qualquer trabalho realizado pelo homem -
ainda que seja o trabalho mais humilde de um ‘servi¢o’ e o mais mondtono na
escala do modo comum de apreciagio e até o mais marginalizador - permanece
sempre o mesmo homem”.

A propriedade privada e publica, bem como os varios mecanismos do
sistema economico devem ser predispostos para uma economia ao servigo do
homem, de modo que contribuam a atuar o principio da destinagao universal
dos bens. Nesta perspectiva ganha relevo a questao referente a propriedade
e a0 uso das novas tecnologias e conhecimentos, que constituem, NoO NOSSO
tempo, uma outra forma particular de propriedade, de importancia nao inferior
a da terra e do capital.

Tais recursos, como todos os outros bens, tém uma destinacao universal;
também estes devem ser inseridos num contexto de normas juridicas e de regras
sociais que garantam um uso inspirado em critérios de justi¢a, de equidade e
de respeito dos direitos do homem. Os novos saberes e as tecnologias, gragas
a sua enorme potencialidade, podem dar um contributo decisivo a promogao
do progresso social, mas correm o risco de se converterem em fonte de
desemprego e de ampliar a distancia entre zonas desenvolvidas e zonas de
subdesenvolvimento, se permanecem concentrados nos paises mais ricos ou
nas maos de grupos restritos de poder.

A capacidade de fazer projetos de uma sociedade orientada para o bem
comum e projetada para o futuro se mede também e sobretudo em base as
perspectivas de trabalho que ela é capaz de oferecer. O alto indice de desemprego,
a presenca de sistemas de instrucao obsoletos e de dificuldades duradouras no

acesso a formagao e ao mercado do trabalho constituem, para muitos jovens
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sobretudo, um forte obstaculo na estrada da realizagao humana e profissional.
Quem ¢ desempregado ou subempregado, com efeito, sofre as conseqiiéncias
profundamente negativas que tal condi¢ao determina na personalidade e
corre o risco de ser posto a margem da sociedade, de se tornar uma vitima
da exclusio social. Este ¢ um drama que afeta, em geral, além dos jovens, as
mulheres, os trabalhadores menos especializados, os deficientes, os imigrantes,
os ex-presidiarios, os analfabetos e todos os sujeitos que encontram maiores
dificuldades na busca de uma coloca¢ao no mundo do trabalho.

Os problemas do emprego chamam em causa as responsabilidades do
Estado, a0 qual compete o dever de promover politicas ativas do trabalho tais
que favorecam a criagao de oportunidades trabalhistas no territério nacional,
incentivando para tal fim o mundo produtivo. O dever do Estado nao consiste
tanto em assegurar diretamente o direito ao trabalho de todos os cidadaos,
regulando toda a vida econémica e mortificando a livre iniciativa de cada
individuo, quanto em “secundar as atividades das empresas, criando condi¢oes
que garantam ocasioes de trabalho, estimulando-a onde for insuficiente e
apoiando-a nos momentos de crise”.

A tal propésito, é necessario que as empresas, as organizacoes profissionais,
os sindicatos e o Estado se tornem promotores de politicas do trabalho que
nao penalizem, mas favoregam o nucleo familiar do ponto de vista do emprego.
A vida de familia e o trabalho, efetivamente, se condicionam reciprocamente
de varios modos. O pendularismo, a dupla jornada de trabalho e a fadiga
fisica e psicoldgica reduzem o tempo dedicado a vida familiar; as situagoes de
desemprego tém repercussOes materiais e espirituais sobre as familias, assim
como as tensoes e as crises familiares influem negativamente sobre as atitudes
e sobre o rendimento no campo do trabalho.

O génio feminino é necessario em todas as expressoes da vida social, por
isso deve ser garantida a presenca das mulheres também no ambito do trabalho.
O primeiro e indispensavel passo em tal dire¢ao ¢é a concreta possibilidade de
acesso a uma formagao profissional. O reconhecimento e a tutela dos direitos

das mulheres no contexto do trabalho dependem, em geral, da organizagao
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do trabalho, que deve levar em conta a dignidade e a voca¢ao da mulher, cuja
“verdadeira promogao exige que o trabalho seja estruturado de tal maneira que
ela nao se veja obrigada a pagar a propria promog¢ao com o ter de abandonar a
sua especificidade e com detrimento da sua familia, na qual ela, como mae, tem
um papel insubstitufvel”. F uma questio sobre a qual se medem a qualidade
da sociedade e a efetiva tutela do direito das mulheres ao trabalho.

A imigra¢ao pode ser antes um recurso que um obsticulo para o
desenvolvimento. No mundo atual, em que se agrava o desequilibrio entre
paises ricos e paises pobres e nos quais o progresso das comunicagoes reduz
rapidamente as distancias, crescem as migragdes das pessoas em busca de
melhores condi¢bes de vida, provenientes das zonas menos favorecidas da
terra: a sua chegada nos paises desenvolvidos ¢, nao raro, percebida como uma
ameaga para os elevados niveis de bem-estar alcangados gracas a decénios de
crescimento economico. Os imigrados, todavia, na maioria dos casos, respondem
a uma demanda de trabalho que, do contrario, ficaria insatisfeita, em setores e
em territorios nos quais a mao-de-obra local é insuficiente ou nao esta disposta
a fornecer o proprio contributo em trabalho.

Uma particular aten¢ao merece o trabalho agricola, pelo papel social, cultural
e economico que detém nos sistemas econoémicos de muitos paises, pelos
numerosos problemas que deve enfrentar no contexto de uma economia
cada vez mais globalizada, pela sua crescente importancia na salvaguarda do
ambiente natural:

“portanto, sio necessarias mudangas radicais e urgentes, para restituir
a agricultura - e aos homens dos campos - o seu justo valor como base
de uma sa economia, no conjunto do desenvolvimento da comunidade

social”.
As profundas e radicais transformag¢oes em curso no plano social e cultural,
também na agricultura e no vasto mundo rural, repropdem com urgéncia um
aprofundamento sobre o significado do trabalho agricola nas suas multiplices

dimensdes. Trata-se de um desafio de notavel importancia, que deve ser

enfrentado com politicas agricolas e ambientais capazes de superar uma certa
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concepgao residual e assistencial e de elaborar novas perspectivas para uma
agricultura moderna, apta a cumprir um papel significativo na vida social e
economica.

Os direitos dos trabalhadores, como todos os demais direitos, se baseiam
na natureza da pessoa humana e na sua dignidade transcendente. O Magistério
social da Igreja houve por bem enumerar alguns deles, auspiciando o seu
reconhecimento nos ordenamentos juridicos: o direito a uma justa remuneragao;
o direito ao repouso; o direito a dispor de ambientes de trabalho e de processos
de laboragao que nao causem danos a saude fisica dos trabalhadores nem lesem
a sua integridade moral; o direito a ver salvaguardada a propria personalidade
no lugar de trabalho, “sem serem violados, seja de que modo for, na propria
consciéncia ou dignidade”; o direito a convenientes subveng¢oes indispensaveis
para a subsisténcia dos trabalhadores desempregados e das suas familias; do
direito a pensao de aposentadoria ou reforma, ao seguro para a velhice bem
como para a doenga e ao seguro para os casos de acidentes de trabalho; o
direito a disposi¢oes sociais referentes a maternidade; o direito de reunir-se e de
associar-se. Tais direitos sao frequentemente desrespeitados, como confirmam
os tristes fenomenos do trabalho sub-remunerado, desprovido de tutela ou
nao representado de modo adequado. Da-se com frequéncia que as condi¢oes
de trabalho para homens, mulheres e criangas, especialmente nos pafses em
via de desenvolvimento, sejam tio desumanas que ofendem a sua dignidade
e prejudicam a sua saide.

O bem-estar econdémico de um Pafs nao se mede exclusivamente pela
quantidade de bens produzidos, mas também levando em conta o modo como
sao produzidos e o grau de equidade na distribui¢ao das rendas, que a todos
deveria consentir ter a disposi¢ao o que ¢é necessario para desenvolvimento e o
aperfeicoamento da propria pessoa. Uma distribuigao equitativa da renda deve
ser buscada com base em critérios nao s6 de justiga comutativa, mas também
de justica social, ou seja, considerando, além do valor objetivo das prestagoes
de trabalho, a dignidade humana dos sujeitos que as realizam. Um bem-estar

economico auténtico se persegue também através de adequadas politicas sociais
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de redistribuicao da renda que, tendo em conta as condi¢des gerais, considerem
oportunamente os méritos e as necessidades de cada cidadao.

A doutrina social reconhece a legitimidade da greve “quando se apresenta
como trecurso inevitavel, e mesmo necessario, em vista de um beneficio
proporcionado”, depois de se terem revelado ineficazes todos os outros
recursos para a composicao dos conflitos. A greve, uma das conquistas mais
penosas do associacionismo sindical, pode ser definida como a recusa coletiva
e concertada, por parte dos trabalhadores, de prestar o seu trabalho, com o
objetivo de obter, por meio da pressao assim exercida sobre os empregadores,
sobre o Estado e sobre a opinido publica, melhores condi¢oes de trabalho e
da sua situacio social.

As organizagoes sindicais, perseguindo o seu fim especifico ao servigo do
bem comum, sio um fator construtivo de ordem social e de solidariedade e,
portanto, um elemento indispensavel da vida social. O reconhecimento dos
direitos do trabalho constitui desde sempre um problema de dificil solugao,
porque se atua no interior de processos historicos e institucionais complexos,
e ainda hoje pode considerar-se incompleto. Isto torna mais que nunca atual
e necessario o exercicio de uma auténtica solidariedade entre os trabalhadores.

A doutrina social ensina que as rela¢des no interior do mundo do trabalho
devem ser caracterizadas pela colaboragdo: o 6dio e a luta para eliminar o outro
constituem métodos de todo inaceitaveis, mesmo porque, em todo o sistema
social, sao indispensaveis para o processo de produgao tanto o trabalho quanto
o capital. A luz desta concepgio, a doutrina social “ndo pensa que os sindicatos
sejam somente o reflexo de uma estrutura ‘de classe’ da sociedade, como nao
pensa que eles sejam o expoente de uma luta de classe, que inevitavelmente
governe a vida social”. Os sindicatos sao propriamente os promotores da luta
pela justica social, pelos direitos dos homens do trabalho, nas suas especificas
profissoes:

“Esta ‘luta’ deve ser compreendida como um empenhamento normal das

pessoas ‘em prol’” do justo bem: [...] ndo é uma luta ‘contra’ os outros”.

O sindicato, sendo antes de tudo instrumento de solidariedade e de justica,



Doutrina Social da Igreja

nao pode abusar dos instrumentos de luta; em razao da sua vocagao, deve vencer
as tentagoes do corporativismo, saber auto-regular-se e avaliar as consequéncias
das proprias op¢oes em relagao ao horizonte do bem comum

O contexto socioeconomico hodierno, caracterizado por processos de
globalizagao economico-financeira cada vez mais rapidos, concita os sindicatos
a renovar-se. Atualmente os sindicatos sao chamados a atuar de novas formas,
ampliando o raio da prépria agao de solidariedade de modo que sejam tutelados,
além das categorias de trabalho tradicionais, os trabalhadores com contrato
atipicos ou por tempo determinado; os trabalhadores cujo o emprego é colocado
em perigo pelas fusoes de empresas que ocorrem com frequéncia cada vez
maior, também em plano internacional; aqueles que nao tém um emprego,
os imigrantes, os trabalhadores sazonais, aqueles que por falta de atualizagao
profissional foram excluidos do mercado de trabalho e nao podem reingressar
sem adequados cursos de requalificagao.

Defronte as modificagdes que se deram no mundo do trabalho, a solidariedade
podera ser recuperada e, qui¢a, melhor fundada em relagiao ao passado se
houver um empenho para uma redescoberta do valor subjetivo do trabalho:
“é necessario prosseguir a interrogar-se sobre o sujeito do trabalho e sobre
as condig¢des da sua existéncia”. Para tanto, “é preciso que haja sempre novos
movimentos de solidariedade dos homens do trabalho e de solidariedade com
os homens do trabalho”.

Procurando “novas formas de solidariedade”, as associagdes dos trabalhadores
devem orientar-se em dire¢ao a assun¢ao de maiores responsabilidades, nao
apenas em relagao aos tradicionais mecanismos de redistribuigao, mas também
em rela¢ao a producio da riqueza e da criagao de condi¢des sociais, politicas e
culturais que consintam a todos os que podem e desejam trabalhar exercer o
seu direito ao trabalho, no pleno respeito de sua dignidade de trabalhadores.
A superagiao gradual do modelo organizativo baseado no trabalho assalariado na
grande empresa, de mais a mais, torna oportuna uma atualizagdo das normas e
dos sistemas de seguranca social, mediante os quais os trabalhadores estiveram

até agora tutelados, sem prejuizo dos seus direitos fundamentais.
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Um dos estimulos mais significativos a atual transformagao da organizagao
do trabalho é dado pelo fenémeno da globalizagao, que consente experimentar
novas formas de produgao, com o deslocamento das instalagdes em areas
diferentes daquelas em que sao tomadas as decisOes estratégicas e distantes dos
mercados de consumo. Dois sdo os fatores que dao impulso a este fendmeno:
a extraordinaria velocidade de comunica¢ao sem limites de espaco e de tempo e
a relativa facilidade para transportar mercadorias e pessoas de um lado ao outro
do globo. Isto comporta uma consequéncia fundamental sobre os processos
produtivos: a propriedade é cada vez mais distante, nao raro, indiferente aos
efeitos sociais das op¢oes que faz. Por outro lado, se é verdade que a globalizagio,
a priori, nao é nem boa nem ma em si, mas depende do uso que dela faz o
homem, deve-se afirmar que é necessaria uma globalizacao das tutelas, dos
direitos minimos essenciais, da equidade.

Uma das caracteristicas mais relevantes da nova organiza¢ao do trabalho
¢ a fragmentacao fisica do ciclo produtivo, promovida para conseguir uma
maior eficiéncia e maior lucro. Nesta perspectiva, as tradicionais coordenadas
espago-tempo, no interior das quais se configurava o ciclo produtivo, sofrem
uma transformacao sem precedentes, que determina uma mudanca na estrutura
mesma do trabalho. Tudo isto tem consequéncias relevantes na vida dos
individuos e das comunidades, submetidos a mudangas radicais tanto no plano
das condigbes materiais como no plano cultural e dos valores.

A globalizagao da economia, com a liberalizagao dos mercados, o acentuar-se
da concorréncia, o aumento de empresas especializadas no fornecimento
de produtos e servigos, requer maior flexibilidade no mercado do trabalho
e na organizac¢ao e na gestao dos processos produtivos. No juizo sobre esta
delicada matéria, parece oportuno reservar uma maior atengao moral, cultural
e no ambito dos projetos, ao orientar o agir social e politico sobre as tematicas
ligadas a identidade e aos contetidos do novo trabalho, num mercado e numa
economia que também sao novos. As modificagdes do mercado de trabalho,
ndo raro, sao um efeito da modificacio do trabalho mesmo e ndo a sua causa.

O trabalho, sobretudo no interior dos sistemas econoémicos dos paises mais
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desenvolvidos, atravessa uma fase que assinala a passagem de uma economia
industrial a uma economia essencialmente concentrada sobre servicos e sobre
a inovagao tecnoldgica. Ocorre que os servigos e as atividades caracterizadas
por um forte conteido informativo crescem de modo mais rapido do que as
dos tradicionais setores primario e secundario, com consequéncias de largo
alcance na organizagao da produgao e das trocas, no conteido e na forma das
prestagdes de trabalho e nos sistemas de prote¢ao social.

A transi¢ao em curso assinala a passagem do trabalho contratado por tempo
indeterminado, entendido como emprego fixo, a um percurso profissional
caracterizado por uma pluralidade de atividades profissionais; de um mundo
do trabalho compacto, definido e reconhecido, a um universo de trabalhos,
variado, fluido, rico de promessas, mas também impregnado de interrogagoes
preocupantes, especialmente em face da crescente incerteza acerca das
perspectivas de emprego, de fendmenos persistentes de desemprego estrutural,
da inadequagao dos atuais sistemas de seguridade social. As exigéncias da
competicao, da inovagao tecnoldgica e da complexidade dos fluxos financeiros
devem ser harmonizados com a defesa do trabalhador e dos seus direitos.

A inseguranca e a precariedade nio dizem respeito somente a condi¢ao de
trabalho dos homens que vivem nos paises mais desenvolvidos, mas se referem
também, e sobretudo, as realidades economicamente menos avancadas do
planeta, aos paises em via de desenvolvimento e aos paises com economias em
transicao. Estes altimos, além dos complexos problemas ligados com a mudanga
dos modelos economicos e produtivos, devem enfrentar quotidianamente as
dificeis exigéncias que provém da globalizagao em curso. A situa¢ao se mostra
particularmente dramatica para o mundo do trabalho, submetido a vastas
e radicais mudangas culturais e estruturais, em contextos frequentemente
desprovidos de suportes legislativos, formativos e de assisténcia social.

A descentralizagao produtiva, que atribui as empresas menores multiplices
fun¢oes, dantes concentrados nas grandes unidades produtivas, faz adquirir
vigor e imprime novo impulso as pequenas e médias empresas. Vém a tona

assim, a0 lado do artesanato tradicional, novas empresas caracterizadas por
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pequenas unidades produtivas que atuam em setores de produ¢ao modernos
ou em atividades descentradas das empresas maiores. Muitas atividades que
ontem exigiam trabalho dependente, hoje sao realizadas de formas novas, que
favorecem o trabalho independente e se caracterizam por um maior componente
de risco e de responsabilidade

Mostra-se cada vez mais necessaria uma cuidadosa ponderagao da nova
situagao do trabalho no atual contexto da globalizagao, numa perspectiva que
valorize a propensao natural dos homens a entabular relagdes. A tal propdsito,
se deve afirmar que a universalidade é uma dimensiao do homem, nio das
coisas. A técnica podera ser a causa instrumental da globaliza¢do, mas ¢ a
universalidade da familia humana a sua causa ultima. Portanto, também o
trabalho tem uma dimensao universal prépria, na medida em que se funda na

relacionalidade humana.

Perguntas

1. Como funciona o direito dos trabalhadores? Explique.
2. A legitimidade social reconhece o direito da greve?
3. O que sao os sindicatos?

4. Quais sao as caracterfsticas mais relevantes da nova organiza¢ao do
trabalho?



MODULO VII - A VIDA ECONOMICA

ASPECTOS BIBLICOS: O HOMEM, POBREZA E RIQUEZA

Aquele que reconhece a propria pobreza diante de Deus, qualquer que seja
a situacao que esteja vivendo, ¢ objeto de particular aten¢do da parte de Deus.
Quando o pobre O procura, o Senhor responde; quando grita, Ele o escuta.
Aos pobres se dirigem as promessas divinas: eles serdo os herdeiros da alianga
entre Deus e o seu povo. A intervencao salvifica de Deus se atenuara através de
um novo David (cf. Ez 34,22-31), o qual, como e mais que o Rei David, sera
defensor dos pobres e promotor da justica; ele estabelecera uma nova alianga
e escrevera uma nova lei no coragao dos fiéis (cf. Jr 31,31-34).

A pobreza, quando ¢ aceita ou procurada com espirito religioso, predispoe
ao reconhecimento e a aceitagao da ordem criatural; o “rico”, nesta perspectiva,
¢ aquele que repoe a sua confianga nas coisas que possui mais que em Deus,
o homem que se faz forte pela obra de suas maos e que confia somente nesta
forca. A pobreza assume o valor moral quando se manifesta como humilde
disponibilidade e abertura para com Deus, confian¢a n’Ele. Estas atitudes
tornam o homem capaz de reconhecer a relatividade dos bens economicos
e dos tratados como dons divinos da administragao e da partilha, porque a

propriedade originaria de todos os bens pertence a Deus.
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Jesus assume toda a tradi¢ao do Antigo Testamento também sobre os bens
economicos, sobre a riqueza e sobre a pobreza, conferindo-lhe uma definitiva
clareza e plenitude (cf. Mt 6,24 e 13,22; Lc 6,20-24 ¢ 12,15-21; Rm 14,6-8 ¢
1 Tm 4,4). Ele, doando o Seu Espirito e mudando o corag¢do, vem instaurar
o “Reino de Deus”, de modo a tornar possivel uma nova convivéncia na
justica, na fraternidade, na solidariedade e na partilha. O Reino inaugurado
por Cristo aperfeicoa a bondade originaria da criacdo e da atividade humana,
comprometida pelo pecado. Liberado do mal e reintroduzido na comunhao
com Deus, cada homem pode continuar a obra de Jesus, com a ajuda do Seu
Espirito: fazer justica aos pobres, resgatar os oprimidos, consolar os aflitos,
buscar ativamente uma nova ordem social, em que se oferecam adequadas
solugbes a pobreza material e venham impedidas mais eficazmente as forgas
que dificultam as tentativas dos mais fracos de liberarem-se de uma condigao
de miséria e de escraviddo. Quando isto acontece, o Reino de Deus se faz ja
presente sobre esta terra, embora nao lhe pertenca. Nisto encontrarao finalmente
cumprimento as promessas dos Profetas.

A luz da Revelacio, a atividade econ6mica deve ser considerada e desenvolvida
como resposta reconhecida a vocagao que Deus reserva a cada homem. Ele é
colocado no jardim para cultiva-lo e guarda-lo, usando-o dentro de limites bem
precisos (cf. Gn 2,16-17), no esforco de aperfeicoamento (cf. Gn 1,26-30; 2,15-
16; Sab 9,2-3). Fazendo-se testemunha da grandeza e da bondade do Criador,
o homem caminha para a plenitude da liberdade em que Deus o chama. Uma
boa administracao dos dons recebidos, também dos dons materiais, é obra de
justica para consigo mesmo e para com os outros homens: aquilo que se recebe
deve ser bem utilizado, conservado, acrescido, tal como ensina a parabola dos
talentos (cf. Mt 25,14-31; Lc 19,12-27).

Os bens, ainda que legitimamente possuidos, mantém sempre uma destinacao
universal: ¢ imoral toda a forma de acumulacdo indébita, porque em aberto
contraste com a destina¢ao universal consignada por Deus Criador a todos
os bens. A salvagao crista é, efetivamente, uma libertacao integral do homem,

libertagao da necessidade, mas também em relagao as proprias posses:
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“O apego ao dinheiro de fato ¢é a raiz de todos os males, pelo seu desejo
desenfreado alguns se desviaram da £¢” (1 Tm 6,10).

Os Padres da Igreja insistem sobre a necessidade da conversao e da
transformacao das consciéncias dos fiéis, mais que sobre as exigéncias
de mudanca das estruturas sociais e politicas de seu tempo, solicitando a
quem desempenha uma atividade economica e possui bens a considerar-se
administradores de quanto Deus lhes confiou.

A dimensio moral da economia faz tomar como finalidades indivisiveis,
nunca separadas e alternativas, a eficiéncia econémica e a promog¢ao de um
desenvolvimento solidario da humanidade. A moral, constitutiva da vida
econdémica, nao ¢ nem opositiva, nem neutra: inspira-se na justica e na
solidariedade, constitui um fator de eficiéncia social da propria economia.
E um dever desempenhar de modo eficiente a atividade de producio dos bens,
pois do contrario se desperdicam recursos; mas nao é aceitavel um crescimento
econdémico obtido em detrimento dos seres humanos, de povos inteiros e de
grupos sociais, condenados a indigéncia e a exclusio.

A empresa deve caracterizar-se pela capacidade de servir o bem comum da
sociedade mediante a produgao de bens e servigos tteis. Procurando produzir
bens e servicos em uma logica de eficiéncia e de satisfaciao dos interesses dos
diversos sujeitos implicados, ela cria riqueza para toda a sociedade: nao s6
para os proprietarios, mas também para os outros sujeitos interessados na
sua atividade. Além de tal fungao tipicamente econémica, a empresa cumpre
também uma funcio social, criando oportunidades de encontro, de colaboragao,
de valorizagao das capacidades das pessoas envolvidas. Na empresa, portanto,
a dimensao economica é condigao para que se possam alcangar objetivos nao
apenas econdémicos, mas também sociais e morais, a perseguir conjuntamente.

O objetivo da empresa deve ser realizado em termos e com critérios
economicos, mas nao devem ser descurados os auténticos valores que permitem
o desenvolvimento concreto da pessoa e da sociedade. Nesta visao personalista e
comunitaria, “a empresa nao pode ser considerada apenas como uma ‘sociedade

de capitais’; é simultaneamente uma ‘sociedade de pessoas’, da qual fazem
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parte, de modo diverso e com especificas responsabilidades, quer aqueles que
fornecem o capital necessario para a sua atividade, quer aqueles que colaboram
com o seu trabalho”.

Uma das questoes prioritarias na economia é o emprego dos recursos, isto
¢, de todos aqueles bens e servigos cujos sujeitos economicos, produtores e
consumidores privados e publicos, atribuem um valor para a utilidade destes
inerentes no campo da produgao e do consumo. Na natureza os recursos sio
quantitativamente escassos e isto implica, necessariamente, que cada sujeito
econdmico, assim como cada sociedade, deva elaborar alguma estratégia para
emprega-los do modo mais racional possivel, seguindo a logica ditada pelo
principio de economia.

Disto depende a efetiva solu¢ao do problema econémico mais geral,
e fundamentalmente, da limitacio dos meios em relacao as necessidades
individuais e sociais, privados e publicos, além da eficiéncia completiva, estrutural
e funcional, de todo o sistema economico. Tal eficiéncia chama diretamente em
causa a responsabilidade e a capacidade de varios sujeitos, como o mercado,
o Estado e os corpos sociais intermediarios.

O livre mercado é uma institui¢do socialmente importante para a sua
capacidade de garantir resultados eficientes na producao de bens e servicos.
Historicamente, o mercado deu provas de saber impulsionar e manter, por
longo periodo, o desenvolvimento econémico. Existem boas razdes para
acreditar que, em muitas circunstancias, “o livre mercado seja o instrumento
mais eficaz para colocar os recursos e responder eficazmente as necessidades”.
A doutrina social da Igreja aprecia as vantagens seguras que 0s mecanismos
do livre mercado oferecem, seja para uma melhor utilizagao dos recursos, seja
para facilitar a troca de produtos; estes mecanismos “‘sobretudo, colocam no
centro a vontade e as preferéncias da pessoa que no contrato se encontram
com aqueles de uma outra pessoa”.

Um verdadeiro mercado concorrencial é um instrumento eficaz para
alcangar importantes objetivos de justica: moderar os excessos de lucros das

empresas singulares; responder as exigéncias dos consumidores; realizar uma
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melhor utilizagdo e economia dos recursos; premiar os esfor¢os empresariais
e a habilidade de inovagao; fazer circular a informagao, em modo que seja
verdadeiramente possivel confrontar e adquirir os produtos em um contexto
de saudavel concorréncia.

O livre mercado nao pode ser julgado prescindindo dos fins que persegue
e dos valores que transmite em nivel social. O mercado, de fato, nao pode
encontrar em si mesmo o principio da propria legitimagao. Cabe a consciéncia
individual e a responsabilidade publica estabelecer uma justa relacao entre
meios e fins. O beneficio individual do operador econémico, se bem que
legitimo, jamais deve tornar-se o unico objetivo. Ao lado deste, existe um
outro, também fundamental e superior, aquele da utilidade social, que deve
encontrar realizagio nao em contraste, mas em coeréncia com a logica de
mercado. Quando desempenha as importantes fungoes acima recordadas, o livre
mercado torna-se funcional ao bem e ao desenvolvimento integral do homem,
enquanto a inversao da relagao entre meios e fins pode fazé-lo degenerar em
uma instituicao desumana e alienante, com repercussoes incontrolaveis.

O mercado assume uma func¢ao social e relevante nas sociedades
contemporaneas, por isso é importante individuar as potencialidades mais
positivas e criar condi¢oes que permitam a sua concreta expansao. Os operadores
devem ser efetivamente livres para confrontar, avaliar e escolher entre as varias
opgoes, todavia a liberdade, no ambito economico, deve ser regulada por um
apropriado quadro juridico para coloca-la a servigo da liberdade humana integral:

“a liberdade economica ¢ apenas um elemento da liberdade humana.
Quando aquela se torna auténoma, isto é, quando o homem ¢ visto
mais como um produtor ou um consumidor de bens do que como um
sujeito que produz e consome para viver, entdo ela perde a sua necessaria
relagdo com a pessoa humana e acaba por a alienar e oprimir”.
A coleta fiscal e a despesa publica assumem uma importancia economica
crucial para qualquer comunidade civil e politica: o objetivo para o qual tender é
uma finanga publica capaz de se propor como instrumento de desenvolvimento

e de solidariedade. Uma finanga publica equitativa, eficiente, eficaz, produz

efeitos virtuosos sobre a economia, porque consegue favorecer o crescimento do
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emprego, amparar as atividades empresariais e as iniciativas sem fins lucrativos,
e contribui a aumentar a credibilidade do Estado enquanto garante dos sistemas
de previdéncia e de protegao social destinados em particular a proteger os
mais fracos.

As finangas publicas se orientam para o bem comum quando se atém a
alguns principios fundamentais: o pagamento dos impostos como especifica¢ao
do dever de solidariedade; racionalidade e equidade na imposi¢ao dos tributos;
rigor e integridade na administragao e na destinagao dos recursos publicos.
Ao redistribuir as riquezas, a finanga publica deve seguir os principios da
solidariedade, da igualdade, da valorizagao dos talentos, e prestar grande
atenc¢ao em amparar as familias, destinando a tal fim uma adequada quantidade
de recursos.

O sistema economico-social deve ser caracterizado pela presenca de agao
publica e privada, incluida a agao privada sem finalidade de lucro. Configura-se
de tal modo uma pluralidade de centros decisorios e de logicas de agao. Ha
algumas categorias de bens, coletivos e de uso comum, cuja utiliza¢io nao
pode depender dos mecanismos do mercado e nao é nem mesmo de exclusiva
competéncia do Estado.

O dever do Estado, em relacio a estes bens, é antes o de valorizar todas as
iniciativas sociais e econoémicas que tém efeitos publicos, promovidos pelas
formagoes intermediarias. A sociedade civil, organizada nos seus corpos
intermédios, é capaz de contribuir para a consecugao do bem comum pondo-se
em uma rela¢do de colaborag¢io e de eficaz complementaridade em relagao ao
Estado e ao mercado, favorecendo assim o desenvolvimento de uma oportuna
democracia econémica. Em um semelhante contexto, a intervenc¢ao do Estado
deve ser caracterizada pelo exercicio de uma verdadeira solidariedade, que
como tal nunca deve ser separada da subsidiariedade.

As organizacOes privadas sem fins lucrativos tém um espago especifico em
ambito econémico: nos servicos sociais, na instrucao, na saude, na cultura.
Caracteriza tais organizagdes a corajosa tentativa de unir harmoniosamente

eficiéncia produtiva e solidariedade. Constituem-se, geralmente, em base a um
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pacto associativo e sdo expressio de uma tensao ideal comum aos sujeitos
que livremente decidem aderir as mesmas. O Estado é chamado a respeitar a
natureza destas organizagdes e a valorizar as caracteristicas, dando concreta
atuag¢ao ao principio de subsidiariedade, que postula precisamente um respeito
e uma promogao da dignidade e da autonoma responsabilidade do sujeito
“subsidiado”.

O uso do proprio poder aquisitivo ha de ser exercido no contexto das
exigéncias morais da justiga e da solidariedade e de responsabilidades sociais
precisas: é preciso nao esquecer que “o dever da caridade, isto é, o dever de
acorrer com o ‘supérfluo’, e as vezes até com o ‘necessario’ para garantir o
indispensavel a vida do pobre”.

Ela pode produzir efeitos potencialmente benéficos para a humanidade inteira:
entrelagando-se com o impetuoso desenvolvimento das telecomunicagoes, o
percurso de crescimento do sistema de relagdes econdmicas e financeiras
tem consentido simultaneamente uma notavel reducio nos custos das
telecomunicagdes e das novas tecnologias, bem como uma acelera¢io no
processo de extensao em escala planetaria dos intercambios comerciais e das
transagoes financeiras. Em outras palavras, aconteceu que os dois fendmenos,
globaliza¢iao econoémico-financeira e progresso tecnologico, tém se refor¢cado
reciprocamente, tornando extremamente rapida a dinamica completiva da
atual fase economica.

Analisando o contexto atual, além de divisar as oportunidades que se abrem
na era da economia global, se percebem também os riscos ligados as novas
dimensodes das relacdes comerciais e financeiras. Nao faltam, efetivamente,
indicios reveladores de uma tendéncia ao aumento das desigualdades, quer
entre paises avangados e paises em via de desenvolvimento, quer no interior
dos paises industrializados. A crescente riqueza econémica possibilitada pelos
processos descritos acompanha um crescimento da pobreza relativa.

Os mercados financeiros nao sao certamente uma novidade da nossa época:
ja desde ha muito tempo, por varias formas, eles cuidaram de responder a

exigéncia de financiar atividades produtivas. A experiéncia historica atesta que,
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na auséncia de sistemas financeiros adequados, nao teria havido crescimento
economico. Os investimentos em larga escala, tipicos das modernas economias
de mercado, nao teriam sido possiveis sem o papel fundamental de intermediacao
exercido pelos mercados financeiros, que permitiu, entre outras coisas, apreciar
as fungdes positivas da poupanga para o desenvolvimento integral do sistema
econdmico e social.

Se, por um lado, a criagdao daquilo que se tem definido como o “mercado
global dos capitais” produziu efeitos benéficos, gragas ao fato de que a maior
mobilidade dos capitais consentiu as atividades produtivas alcancar mais
facilmente a disponibilidade de recursos, por outro lado a maior mobilidade
também aumentou o risco de crises financeiras. O desenvolvimento da atividade
financeira, cujas transagoes superaram sobejamente, em volume, as transagoes
reais, corre o risco de seguir uma logica voltada sobre si mesma, sem conexao
com a base real da economia.

Uma economia financeira, cujo fim ¢ ela propria, esta destinada a contradizer
as suas finalidades, pois que se priva das proprias raizes e da propria razao
constitutiva, ou seja, do seu papel originario e essencial de servico a economia
real e, a0 fim e ao cabo, de desenvolvimento das pessoas e das comunidades
humanas. O quadro completo manifesta-se ainda mais preocupante a luz
da configuragao fortemente assimétrica que caracteriza o sistema financeiro
internacional: os processos de inovag¢ao e de desregulamenta¢ao dos mercados
financeiros tendem, de fato, a consolidar-se somente em algumas partes do
globo. Isto ¢ fonte de graves preocupacdes de natureza ética, porque os paises
excluidos dos processos descritos, mesmo nao gozando dos beneficios destes
produtos, no estao, entretanto, protegidos de eventuais consequéncias negativas
da instabilidade financeira sobre os seus sistemas economicos reais, sobretudo
se frageis e com atraso no desenvolvimento.

A acelera¢do dos processos, entre os quais 0 enorme incremento no valor
das carteiras administradas pelas instituicGes financeiras e o rapido proliferar
de novos e sofisticados instrumentos financeiros, torna deveras urgente divisar

solugbes institucionais capazes de favorecer eficazmente a estabilidade do
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sistema, sem reduzir-lhe as potencialidades e a eficiéncia. E indispensavel
introduzir um quadro normativo que consinta tutelar tal estabilidade em todas
as suas complexas articulagoes, promover a concorréncia entre os intermediarios
e assegurar a maxima transparéncia em beneficio dos investidores.

A perda de centralidade por parte dos atores estatais deve coincidir com
um maior empenho da comunidade no exercicio de um decidido papel de
orienta¢ao econdmica e financeira. Uma importante consequéncia do processo
de globaliza¢ao consiste, com efeito, na gradual perda de eficacia do Estado nagao
na conduc¢io das dinamicas economico-financeiras nacionais. Os Governos
de cada Pafs véem a propria agio em campo economico e social sempre mais
fortemente condicionada pelas expectativas dos mercados internacionais dos
capitais e pelos sempre mais prementes pedidos de credibilidade provenientes
do mundo financeiro. Por causa dos novos liames entre os operadores globatis, as
tradicionais medidas defensivas dos Estados parecem condenadas ao insucesso
e, em face das novas areas da competi¢ao, passa ao segundo plano a propria
nocao de mercado nacional.

Quanto mais o sistema econdmico-financeiro mundial alcanca niveis elevados
de complexidade organizativa e funcional, tanto mais se impde como prioritaria
a tarefa de regular tais processos, orientando-os a consecu¢ao do bem comum
da familia humana. Vem a tona concretamente a exigéncia de que, além dos
Estados nacionais, seja a comunidade internacional a assumir esta delicada
func¢ao, com instrumentos politicos e juridicos adequados e eficazes.

Também a politica, a par da economia, deve saber estender o proprio raio de
acao para além dos confins nacionais, adquirindo rapidamente aquela dimensao
operativa mundial que lhe pode consentir orientar os processos em curso a luz
de parametros nao s6 econdémicos, mas também morais. O objetivo de fundo
sera o de guiar tais processos assegurando o respeito da dignidade do homem e o
desenvolvimento completo da sua personalidade, no horizonte do bem comum.

Uma das tarefas fundamentais dos atores da economia internacional é a
obten¢ao de um desenvolvimento integral e solidario para a humanidade, ou seja,

“promover todos os homens e o homem todo”. Tal tarefa exige uma concepg¢ao
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da economia que garanta, no plano internacional, a distribui¢ao equitativa dos
recursos e responda a consciéncia da interdependéncia economica, politica e
cultural que de agora em diante une definitivamente os povos entre si e faz com
que se sintam ligados a um unico destino. Os problemas sociais assumem cada
vez mais uma dimensao planetaria: a paz, a ecologia, a alimentagao, a droga, as
doengas. Estado algum ja os enfrentar e resolver sozinho. As geragdes atuais
tocam com as maos a necessidade da solidariedade e advertem concretamente
a necessidade de superar a cultura individualis.

Um desenvolvimento mais humano e solidario favorecerd também aos
proprios paises mais ricos. Tais pafses “advertem com frequéncia uma espécie
de desorientagao existencial, uma incapacidade de viver e de gozar retamente
o sentido da vida, embora na abundancia de bens materiais, uma alienac¢io e
perda da propria humanidade em muitas pessoas, que se sentem reduzidas
ao papel de engrenagens no mecanismo da produgao e do consumo e nao
encontram o modo de afirmar a prépria dignidade de homens, feitos a imagem
e semelhanca de Deus”.

Os paises ricos mostraram ter a capacidade de criar bem-estar material,
mas, nao raro, as custas do homem e das faixas sociais mais débeis:

“nao se pode ignorar que as fronteiras da riqueza e da pobreza passam
pelo interior das proprias sociedades, quer desenvolvidas, quer em vias
de desenvolvimento. De fato, assim como existem desigualdades sociais
até aos extremos da miséria em paises ricos, assim, em contraposicao, nos
paises menos desenvolvidos também se véem, ndo raro, manifestagcoes
de egoismo e de ostentacao de riqueza, tdo desconcertantes quanto
escandalosas”.

Perguntas

1. Qual a fungdo social que a empresa cumpre?

2. Como ¢ caracterizado o sistema economico-social?

3. Cite alguns principios fundamentais das finangas publicas.

4. Fale sobre uma das tarefas fundamentais dos atores da economia

internacional.



MODULO VIII - A COMUNIDADE POLITICA

ASPECTOS BIBLICOS: O SENHORIO DE DEUS

Jesus rejeita o poder opressivo e despotico dos grandes sobre nagdes (cf. Mc
10, 42) e suas pretensoes de fazerem se chamar benfeitores (cf. Lc 21, 25), mas
nunca contesta diretamente as autoridades de seu tempo. Na diatribe sobre o
tributo a ser pago a César (cf. Mc 12, 13-17; Mt 22, 15-22; Lc 20, 20-206), Ele
afirma que se deve dar a Deus o que ¢ de Deus, condenando implicitamente
toda tentativa de divinizar e de absolutizar o poder temporal: somente Deus
pode exigir tudo do homem. Ao mesmo tempo o poder temporal tem o direito
aquilo que lhe é devido: Jesus nao considera injusto o tributo a César.

Jesus, o Messias prometido, combateu e desbaratou a tentagdo de um
messianismo politico, caracterizado pelo dominio sobre as nag¢des (cf. Mt 4,
8-11; Lc 4, 5-8). Ele ¢ o Filho do Homem que veio “para servir e entregar
a propria vida” (Mc 10, 45; cf. Mt 20, 24-28; Lc 22, 24-27). Aos discipulos
que discutem sobre qual é o maior, Jesus ensina a fazer-se ultimo e a servir a
todos (cf. Mc 9, 33-35), indicando aos filhos de Zebedeu, Tiago e Jodo, que
ambicionam sentar-se a Sua direita, o caminho da cruz (cf. Mc 10, 35-40; Mt
20, 20-23).

A submissao, ndo passiva, mas por razoes de consciéncia (Rm 13, 5) ao

87



88

Doutrina Social da Igreja

poder constituido corresponde a ordem estabelecida por Deus. Sao Paulo
define as relagoes e os deveres dos cristaos para com as autoridades (cf. Rm
13, 1-7). Insiste no dever civico de pagar os tributos:
“Pagai a cada um o que lhe compete: o imposto, a quem deveis 0 imposto;
o tributo, a quem deveis o tributo; o temor e o respeito, a quem deveis o
temor e o respeito” (Rm 13, 7).

O Apostolo certamente nao pretende legitimar todo poder, pretende antes
ajudar os cristaos a “fazer o bem diante de todos os homens” (Rm 12, 7),
também nas relagdes com a autoridade, na medida em que esta estd ao servigo
de Deus para o bem da pessoa (cf. Rm 13,4; 1 Tm 2, 1-1; Tt 3, 1) e “para fazer
justica e exercer a ira contra aquele que pratica o mal” (Rm 13, 4).

Sio Pedro exorta os cristaos a submeter-se “a toda autoridade humana por
amor a Deus” (1 Pe 2, 13). O rei e os seus governadores tém a fun¢ao de “punir
os malfeitores e premiar os bons” (cf. 1 Pe 2, 14). A sua autoridade deve ser
“honrada”, isto é, reconhecida, porque Deus exige um comportamento reto,
que “emudeca a ignorancia dos insensatos” (1 Pe 2, 15). A liberdade nao pode
ser usada para cobrir a propria malicia, mas para servir a Deus (cf. ibidem).
Trata-se, portanto, de uma obediéncia livre e responsavel a uma autoridade
que faz respeitar a justi¢a, assegurando o bem comum.

Considerar a pessoa humana como fundamento e fim da comunidade politica
significa esforcar-se, antes de mais nada, pelo reconhecimento e pelo respeito
da sua dignidade mediante a tutela e a promogao dos direitos fundamentais e
inalienaveis do homem:

“No tempo moderno, a atua¢io do bem comum encontra a sua indicagao
de fundo nos direitos e nos deveres da pessoa”.

Nos direitos humanos estao condensadas as principais exigéncias morais e
juridicas que devem presidir a constru¢ao da comunidade politica. Tais direitos
constituem uma norma objetiva que esta na base do direito positivo e que nao
pode ser ignorada pela comunidade politica, porque a pessoa lhe é ontologica
e teleologicamente anterior: o direito positivo deve garantir a satisfacio das

exigéncias humanas fundamentais.
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A comunidade politica persegue o bem comum atuando com vista a criagao
de um ambiente humano em que aos cidadios seja oferecida a possibilidade
de um real exercicio dos direitos humanos e de um pleno cumprimento dos
respectivos deveres:

“Atesta a experiéncia que, faltando por parte dos poderes publicos uma
atuagdo apropriada com ‘respeito a economia, a administragdo publica,
a instrucao’, sobretudo nos tempos atuais, as desigualdades entre os
cidadios tendem a exasperar-se cada vez mais, os direitos da pessoa
tendem a perder todo seu conteido e compromete-se, ainda por cima, o
cumprimento do dever”.
A plena realizagao do bem comum requer que a comunidade politica
desenvolva, no ambito dos direitos humanos, uma ac¢ao daplice e complementar,
de defesa e de promogao:

“Evite-se que, através de preferéncias outorgadas a individuos ou
grupos, se criem situa¢des de privilégio. Nem se venha a instaurar o
absurdo de, ao intentar a autoridade tutelar os direitos da pessoa, chegue
a coarcta-los”.

O significado profundo da convivéncia civil e politica ndo emerge
imediatamente do elenco dos direitos e deveres da pessoa. Tal convivéncia s6
adquire todo o seu significado se for baseada na amizade civil e na fraternidade.
De fato, o campo do direito é o do interesse tutelado e do respeito exterior,
da prote¢ao dos bens materiais e da sua reparticao de acordo com regras
estabelecidas; o campo da amizade ¢, pelo contrario, o do desinteresse, do
desprendimento dos bens materiais, da sua doagao, da disponibilidade interior
as exigéncias do outro. A amizade civil, assim entendida, ¢ a atuagao mais
auténtica do principio de fraternidade, que ¢é inseparavel do de liberdade e
de igualdade. Trata-se de um principio que permaneceu em grande parte nao
realizado nas sociedades politicas modernas e contemporaneas, sobretudo
por causa da influéncia exercida pelas ideologias individualistas e coletivistas.

Uma comunidade ¢ solidamente fundada quando tende para a promogao
integral da pessoa e do bem comum: neste caso, o direito ¢ definido, respeitado
e vivido também de acordo com as modalidades da solidariedade e da dedicacao

ao proximo. A justica exige que cada um possa gozar dos préprios bens e dos
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proprios direitos e pode ser considerada como a medida minima do amor.
A convivéncia torna-se tanto mais humana quanto mais é caracterizada pelo
esfor¢o em prol de uma consciéncia mais madura do ideal para o qual deve
tender, a saber, a “civilizacaio do Amor”.

O preceito evangélico da caridade ilumina os cristaos sobre o significado
mais profundo da convivéncia politica. Para torna-la verdadeiramente humana,
“nada existe de mais importante que desenvolver o sentimento intimo da justica,
da bondade, a dedica¢dao ao bem comum e tornar mais solidas as convicgoes
fundamentais acerca da verdadeira natureza da comunidade politica e também
acerca do reto exercicio e dos limites da autoridade puablica”. O objetivo que
os fiéis se devem propor ¢ o da realizagao de relagdes comunitarias entre as
pessoas. A visdo crista da sociedade politica confere o maior relevo ao valor
da comunidade, seja como modelo organizativo da convivéncia, seja como
estilo de vida quotidiana.

A Igreja tem se confrontado com diversas concepgoes de autoridade, tendo
sempre o cuidado de defender e propor um modelo fundado na natureza
social das pessoas:

“Com efeito, Deus criou os homens sociais por natureza e, ja que
sociedade alguma pode subsistir sem um chefe que, com o mesmo
impulso eficaz, encaminhe todos para o fim comum, conclui-se que a
comunidade humana tem necessidade de uma autoridade que a governe.
Esta, assim como a sociedade, se origina da natureza, e por isso mesmo,
vem de Deus”.

A autoridade politica deve garantir a vida ordenada e reta da comunidade, sem
tomar o lugar da livre atividade dos individuos e dos grupos, mas disciplinando-a
e orientando-a, no respeito e na tutela da independéncia dos sujeitos individuais
e sociais, para a realizacao do bem comum. A autoridade politica é o instrumento
de coordenacio e dire¢ao mediante o qual os individuos e os corpos intermédios
se devem orientar para uma ordem cujas relagdes, institui¢ces e procedimentos
estejam ao servi¢o do crescimento humano integral.

O suyjeito da autoridade politica é o povo considerado na sua totalidade como

detentor da soberania. O povo, de modos diferentes, transfere o exercicio da
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sua soberania para aqueles que elege livremente como seus representantes, mas
conserva a faculdade de a fazer valer no controlo da atuagao dos governantes
e também na sua substitui¢dao, caso nao cumpram de modo satisfatorio as
suas fungoes. Se bem que este seja um direito valido em qualquer Estado e em
qualquer regime politico, o sistema da democracia, gragas aos seus procedimentos
de controle, consente e garante uma melhor realizagao do direito sobredito.

A autoridade deve reconhecer, respeitar e promover os valores humanos e
morais essenciais. Estes sdo inatos, “‘derivam da propria verdade do ser humano,
e exprimem e tutelam a dignidade da pessoa: valores que nenhum individuo,
nenhuma maioria e nenhum Estado podera jamais criar, modificar ou destruir”.
Estes nao encontram fundamento nas “maiorias” de opinido provisorias e
mutaveis, mas devem ser simplesmente reconhecidos, respeitados e promovidos
como elementos de uma lei moral objetiva, lei natural inscrita no coragao do
homem (cf. Rm 2,15), e ponto de referéncia normativo da mesma lei civil.

E um grave dever de consciéncia nio prestar colaboragio, nem mesmo
formal, aquelas praticas que, embora admitidas pela legislagao civil, contrastam
com a lei de Deus. Tal colaborag¢ao, com efeito, nunca pode ser justificada, nem
invocando o respeito da liberdade alheia, nem se apoiando no fato de que a lei
civil a prevé e exige. A responsabilidade moral pelos atos efetuados ninguém
podera jamais subtrair-se e sobre esta responsabilidade cada qual sera julgado
pelo proprio Deus (Rm 2, 6; 14, 12).

Diversas podem ser as manifestagoes concretas que a realizagao de tal direito
pode assumir. Varios podem ser também os fins perseguidos. A resisténcia a
autoridade visa reafirmar a validade de uma diferente visao das coisas, quer
quando se procura obter uma mudanga parcial, modificando por exemplo
algumas leis, quer quando se pugna por uma mudanga radical da situagao.

Para tutelar o bem comum, a legitima autoridade publica deve exercitar
o direito e o dever de infligir penas proporcionadas a gravidade dos delitos.
O Estado tem, pois, o daplice dever de reprimir os comportamentos lesivos dos
direitos do homem e das regras fundamentais de uma convivéncia civil, assim

como de reparar, mediante o sistema das penas, a desordem causada pela agao
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delituosa. No Estado de direito, o poder de infligir as penas é corretamente
confiado a Magistratura:
“As Constituicdes dos Estados modernos, ao definirem as relacdes
que devem existir entre o poder legislativo, o executivo e o judiciario,
garantem a este ultimo a necessaria independéncia no ambito da lei”.

A este proposito, ¢ importante a atividade que os capelaes dos carceres sao
chamados a desenvolver, nao sé sob o aspecto especificamente religioso, como
também em defesa da dignidade das pessoas detidas. Lamentavelmente, as
condi¢gdes em que cumprem a pena nao favorecem sempre o respeito pela sua
dignidade; nao raro, as prisdes se tornam até mesmo teatro de novos crimes.
Contudo, o ambiente dos institutos penais oferece um terreno privilegiado
onde testemunhar, uma vez mais, a solicitude crista no campo social: “estava
na prisao e viestes ver-me”’ (Mt 25, 35-30).

A atividade dos oficios encarregados do acertamento da responsabilidade
penal, que é sempre de carater pessoal, deve tender a rigorosa busca da verdade
e deve ser conduzida no pleno respeito dos direitos da pessoa humana: trata-se
de assegurar os direitos do culpado e os do inocente. Sempre se deve ter
presente o principio juridico geral pelo qual ndo se pode decretar uma pena
sem que antes se tenha provado o delito.

Um juizo explicito e articulado sobre a democracia se encontra na Enciclica
“Centesimus annus’:

“A Igreja encara com simpatia o sistema da democracia, enquanto
assegura a participac¢ao dos cidaddaos nas opg¢oes politicas e garante aos
governados a possibilidade quer de escolher e controlar os préprios
governantes, quer de os substituir pacificamente, quando tal se torne
oportuno; ela ndo pode, portanto, favorecer a formacio de grupos
restritos de dirigentes, que usurpam o poder do Estado a favor dos seus
interesses particulares ou dos objetivos ideol6gicos”.

Uma auténtica democracia s6 é possivel num Estado de direito e sobre a
base de uma reta concepgao da pessoa humana. Aquela exige que se verifiquem
as condi¢Oes necessarias a promogao quer dos individuos através da educagao
e da formacao nos verdadeiros ideais, quer da “subjetividade” da sociedade,

mediante a criagao de estruturas de participa¢ao e corresponsabilidade.
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Uma auténtica democracia nao é o somente o resultado de um respeito
formal de regras, mas é o fruto da convicta aceitagao dos valores que inspiram
os procedimentos democraticos: a dignidade da pessoa humana, o respeito dos
direitos do homem, do fato de assumir o “bem comum” como fim e critétio
regulador da vida politica. Se ndo ha um consenso geral sobre tais valores, se
perde o significado da democracia e se compromete a sua estabilidade.

A doutrina social destaca um dos riscos maiores para as atuais democracias
no relativismo ético, que induz a considerar inexistente um critério objetivo
e universal para estabelecer o fundamento e a correta hierarquia dos valores:

“Hoje tende-se a afirmar que o agnosticismo e o relativismo céptico
constituem a filosofia e 0 comportamento fundamental mais idoneos as
formas politicas democraticas, e que todos quantos estdo convencidos
de conhecer a verdade e firmemente aderem a ela nao sdo dignos de
confianca do ponto de vista democratico, porque nao aceitam que
a verdade seja determinada pela maioria ou seja variavel segundo os
diversos equilibrios politicos”.

A este proposito, é necessario notar que, se nao existe nenhuma verdade
ultima que guie e oriente a a¢ao politica, entdo as ideias e as convic¢oes podem
ser facilmente instrumentalizadas para fins de poder. Uma democracia sem
valores converte-se facilmente num totalitarismo aberto ou dissimulado, como
a histéria demonstra. A democracia é fundamentalmente “um ordenamento” e,
como tal, um instrumento, nio um fim. O seu carater “moral” ndo é automatico,
mas depende da conformidade com a lei moral, a qual se deve submeter como
qualquer outro comportamento humano: por outras palavras, depende da
moralidade dos fins que persegue e dos meios que usa.

No sistema democratico, a autoridade politica é responsavel diante do
povo. Os organismos representativos devem estar submetidos a um efetivo
controle por parte do corpo social. Este controle é possivel antes de tudo
através de elei¢oes livres, que permitem a escolha assim como a substitui¢ao
dos representantes. A obrigacao, por parte dos eleitos, de prestar contas acerca
da sua atuagao, garantida pelo respeito dos prazos do mandato eleitoral, é

elemento constitutivo da representagao democratica.
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Aqueles que tém responsabilidades politicas ndo devem esquecer ou
subestimar a dimensao moral da representagao, que consiste no empenho de
compartilhar a sorte do povo e em buscar a solu¢iao dos problemas sociais.
Nesta perspectiva, autoridade responsavel significa também autoridade exercida
mediante o recurso as virtudes que favorecem o exercicio do poder com espirito
de servico (paciéncia, caridade, modéstia, moderacao, esforco de partilha);
uma autoridade exercida por pessoas capazes de assumir autenticamente como
finalidade do proprio agir o bem comum e nao o prestigio ou a aquisi¢ao de
vantagens pessoais.

A administragao publica, em qualquer nivel - nacional, regional, municipal
- como instrumento do Estado, tem por finalidade servir aos cidadaos:

“Posto ao servico dos cidadaos, o Estado ¢ o gestor dos bens do povo,
que deve administrar tendo em vista o bem comum”.

Contrasta com esta perspectiva o excesso de burocratiza¢ao, que se
verifica quando “as institui¢oes, a0 tornarem-se complexas na organizagao e
pretendendo gerir todos os espagos disponiveis, acabam por se esvaziar devido
ao funcionalismo impessoal, a burocracia exagerada, aos interesses privados
injustos e ao desinteresse facil e generalizado”. O papel de quem trabalha na
administragao publica nao se deve conceber como algo de impessoal e de
burocratico, mas como uma ajuda pressurosa para os cidadaos, desempenhado
com espirito de servigo.

Os partidos politicos tém a fungao de favorecer uma participagao difusa e
o0 acesso de todos as responsabilidades publicas. Os partidos sao chamados a
interpretar as aspiragoes da sociedade civil orientando-as para o bem comum,
oferecendo aos cidadaos a possibilidade efetiva de concorrer para a formagao
das opgoes politicas. Os partidos devem ser democraticos no seu interior,
capazes de sintese politica e de formulacao de projetos.

Um outro instrumento de participa¢ao politica é o referendum, em que
se realiza uma forma direta de acesso as escolhas politicas. O instituto da
representac¢ao, de fato, nao exclui que os cidadaos possam ser interpelados

diretamente em vista das escolhas de maior relevo da vida social. A Informacio
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esta entre os principais instrumentos de participa¢ao democratica. Nao é pensavel
participagao alguma sem o conhecimento dos problemas da comunidade politica,
dos dados de fato e das varias propostas de solugao dos problemas.

E necessario assegurar um real pluralismo neste delicado ambito da vida
social, garantindo uma multiplicidade de formas e de instrumentos no campo
da informagao e da comunicagao, facilitando também condi¢oes de igualdade
na posse e no uso de tais instrumentos mediante leis apropriadas. Entre
os obstaculos que se opoem a realizacio plena do direito a objetividade da
informagao, merece especial atengao o fenomeno das concentragoes editoriais
e televisivas, com perigosos efeitos para o inteiro sistema democratico quando
a tal fenémeno correspondem liames cada vez mais estreitos entre a atividade
governativa, os poderes financeiros e a informacao.

Os meios de comunicagao social devem ser utilizados para edificar e apoiar a
comunidade humana, nos varios setores, economico, politico, cultural, educativo,
religioso:

“A informacao dos meios de comunicacio social esta a servico do bem
comum. A sociedade tem direito a uma informacao fundada sobre a
verdade, a liberdade, a justica e a solidariedade”.

A questio essencial concernente ao atual sistema informativo ¢ se ele contribui
a tornar a pessoa humana verdadeiramente melhor, isto ¢, espiritualmente mais
madura, mais consciente da dignidade da sua humanidade, mais responsavel,
mais aberta aos outros, sobretudo aos mais necessitados e aos mais pobres.
Um outro aspecto de grande importancia ¢ a necessidade de que as novas
tecnologias respeitem as legitimas diferencas culturais.

A comunidade politica é constituida para estar ao servico da sociedade civil,
da qual deriva. Para a distingao entre comunidade politica e sociedade civil, a
Igreja contribuiu sobretudo com sua visio do homem, entendido como ser
auténomo, relacional, aberto a Transcendéncia, contrastada quer pelas ideologias
politicas de carater individualista, quer pelas ideologias totalitarias tendentes
a absorver a sociedade civil na esfera do Estado.

O empenho da Igreja em favor do pluralismo social visa a conseguir uma
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realiza¢ao mais adequada do bem comum e da prépria democracia, segundo
os principios da solidariedade, da subsidiariedade e da justiga.

A sociedade civil ¢ um conjunto de realizagbes e de recursos culturais e
associativos, relativamente autbnomos em relagao ao ambito tanto politico
como econdémico:

“O fim da sociedade civil é universal, porque é aquele que diz respeito
a0 bem comum, ao qual todos e cada um dos cidaddos tém direito na
devida propor¢ao”.

Esta caracteriza-se pela propria capacidade de projeto, orientada a favorecer
uma convivéncia social mais livre e mais justa, em que varios grupos de cidadaos,
mobilizando-se para elaborar e exprimir as proprias orientagoes, para fazer
frente as suas necessidades fundamentais, para defender legitimos interesses.

A comunidade politica e a sociedade civil, embora reciprocamente coligadas
e interdependentes, nao sao iguais na hierarquia dos fins. A comunidade
politica esta essencialmente ao servigo da sociedade civil e, em ultima analise,
das pessoas e dos grupos que a compoem. A sociedade civil, portanto, nao
pode ser considerada um apéndice ou uma variavel da comunidade politica:
antes, ela tem a preeminéncia, porque justifica radicalmente a existéncia da
comunidade politica.

O Estado deve fornecer um quadro juridico adequado ao livre exercicio
das atividades dos sujeitos sociais e estar pronto a intervir, sempre que for
necessario, e respeitando o principio de subsidiariedade, para orientar para o
bem comum a dialética entre as livres associacdes ativas na vida democratica.
A sociedade civil é heterogénea e articulada, ndo desprovida de ambiguidades
e de contradigdes: ¢ também lugar de embate entre interesses diversos, com o
risco de que o mais forte prevaleca sobre o mais indefeso.

A coopera¢ao, mesmo nas suas formas menos estruturadas, delineia-se
como uma das respostas mais fortes a logica do conflito e da concorréncia
sem limites, que hoje se revela prevalente. As relagdes que se instauram num
clima cooperativo e solidario superam as divisoes ideoldgicas, estimulando a

busca daquilo que une para além daquilo que divide.
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Muitas experiéncias de voluntariado constituem um ulterior exemplo de
grande valor, que leva a considerar a sociedade civil como lugar onde é sempre
possivel a recomposi¢do de uma ética publica centrada na solidariedade, na
colaboragao concreta, no dialogo fraterno. Em face das potencialidades que
assim se manifestam, os catolicos sao chamados a olhar com confianca e a
oferecer prépria obra pessoal para o bem da comunidade em geral e, em
particular, para o bem dos mais fracos e dos mais necessitados.

O Concilio Vaticano II empenhou da Igreja Catdlica na promoc¢ao da
liberdade religiosa. A Declaragiao “Dignitatis humanae” precisa, no subtitulo,
que entende proclamar “o direito da pessoa e das comunidades a liberdade
social e civil, em matéria religiosa”. Para que tal liberdade querida por Deus e
inscrita na natureza humana possa ser exercitada, nao deve ser obstaculizada,
dado que “a verdade nio se impde de outro modo sendo pela forga dessa
mesma verdade”.

Aliberdade de consciéncia e de religiao “diz respeito a0 homem individual e
socialmente™: o direito a liberdade religiosa deve ser reconhecido no ordenamento
juridico e sancionado como direito civil, todavia, ndo é em si um direito ilimitado.
Os justos limites ao exercicio da liberdade religiosa devem ser determinados
para cada situagao social com a prudéncia politica, segundo as exigéncias do
bem comum, e ratificados pela autoridade civil mediante normas juridicas
conformes a ordem moral objetiva: tais normas sao exigidas “pela tutela eficaz
e pacifica harmonia dos direitos de todos os cidadaos; pelo suficiente zelo pela
honesta paz publica, que ¢ a ordenada convivéncia na verdadeira justica; e pela
devida salvaguarda da moralidade publica”.

AIgreja e a comunidade politica, embora exprimindo-se ambas com estruturas
organizativas visiveis, sao de natureza diversa, quer pela sua configuragao, quer
pela finalidade que perseguem. O Concilio Vaticano II reafirmou solenemente:

“No terreno que lhe é préprio, a comunidade politica e a Igreja sao
independentes e autbnomas”.

A Igreja organiza-se com formas aptas a satisfazer as exigéncias espirituais

dos seus fiéis, a0 passo que as diversas comunidades politicas geram relagoes e
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instituigdes ao servico de tudo o que se compreende no bem comum temporal.
A autonomia e a independéncia das duas realidades mostram-se claramente,
sobretudo na ordem dos fins.

O dever de respeitar a liberdade religiosa imp&e a comunidade politica
garantir a Igreja o espago de agdao necessario. A Igreja, por outro lado, nao
tem um campo de competéncia especifica no que respeita a estrutura da
comunidade politica: “A Igreja respeita a legitima autonomia da ordem
democratica, mas nao ¢ sua atribuicio manifestar preferéncia por uma ou
outra solugdo institucional ou constitucional”, nem tampouco ¢ tarefa da
Igreja entrar no mérito dos programas politicos, a nao ser por eventuais
consequéncias religiosas ou morais.

A autonomia reciproca da Igreja e da comunidade politica nio comporta
uma separagao tal que exclua a colaboragao entre elas: ambas, embora a titulos
diferentes, estao ao servigo da vocagao pessoal e social dos mesmos homens. A
Igreja e a comunidade politica, com efeito, se exprimem em formas organizativas
que ndo estao a servigo delas proprias, mas ao servico do homem, para consentir-
lhe o pleno exercicio dos seus direitos, inerentes a sua identidade de cidadao e
de cristao, e um correto cumprimento dos correspondentes deveres. A Igreja
e a comunidade politica podem desempenhar “tanto mais eficazmente este
servico para o bem de todos quanto mais cultivarem entre si uma sa colaboracao,
tendo em conta as circunstancias de lugar e de tempo”.

A Igreja tem o direito ao reconhecimento juridico da prépria identidade.
Precisamente porque a sua missao abraga toda a realidade humana, a Igreja,
sentindo-se “real e intimamente solidaria do género humano e da sua histéria”,
reivindica a liberdade de exprimir o seu juizo moral sobre tal realidade, todas
as vezes que a defesa dos direitos fundamentais da pessoa ou da salvagao das
almas assim o exigirem. A Igreja, portanto, pede: liberdade de expressiao, de
ensino, de evangeliza¢ao; liberdade de manifestar o culto em publico; liberdade
de organizar-se e ter regulamentos internos proprios; liberdade de escolha, de
educacio, de nomeagao e transferéncia dos proprios ministros; liberdade de

construir edificios religiosos; liberdade de adquirir e de possuir bens adequados
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a propria atividade; liberdade de associar-se para fins nao so religiosos, mas
também educativos, culturais, sanitarios e caritativos.

Para prevenir ou apaziguar os possiveis conflitos entre a Igreja e a comunidade
politica, a experiéncia juridica da Igreja e do Estado tem delineado formas
estaveis de acordos e instrumentos aptos a garantir relacdes harmoniosas. Tal
experiéncia ¢ um ponto de referéncia essencial para todos os casos em que
o Estado tenha a pretensao de invadir o campo de agao da Igreja, criando
obstaculos para a sua livre atividade até mesmo perseguindo-a abertamente
ou, vice-versa, nos casos em que organizagoes eclesiais nao ajam corretamente

em relacdo ao Estado.

Perguntas

1. Para que devem ser utilizados os meios de comunicagao social?
2. O que ¢ sociedade civil?
3. O que ¢ amizade civil?

4. Qual a fungao dos partidos politicos?
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MODULO IX - A COMUNIDADE INTERNACIONAL

ASPECTOS BIBLICOS: A UNIDADE DA FAMILIA
HUMANA

Os relatos biblicos sobre as origens demonstram a unidade do género humano
e ensinam que o Deus de Israel é o Senhor da histéria e do cosmos: a Sua agao
abraca todo o mundo e a familia humana inteira, a qual ¢ destinada a obra da
criagao. A decisao de Deus de fazer o homem a Sua imagem e semelhanga (cf.
Gn 1,26-27) confere a criatura humana uma dignidade unica, que se estende
a todas as geracoes (cf. Gn 5) e sobre toda a terra (cf. Gn 10).

O Livro do Génesis mostra, além disso, que o ser humano nao foi
criado isolado, mas no seio de um contexto do qual fazem parte integral
o espago vital que lhe assegura a liberdade (o jardim), a disponibilidade de
alimentos (as arvores do jardim), o trabalho (o mandato para cultivar) e
sobretudo a comunidade (o dom de um colaborador semelhante a ele) (cf.
Gn 2,8-24). As condi¢bes que asseguram plenitude a vida humana sio, em
todo o Antigo Testamento, objeto da béngao divina. Deus quer garantir
ao homem os bens necessarios para o seu crescimento, a possibilidade
de expressar-se livremente, o resultado positivo do trabalho, a riqueza de

relacdes entre seres semelhantes.
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A alianca de Deus com Noé (cf. Gn 9,1-17), e nele com toda a humanidade,
apos a destrui¢ao causada pelo diluvio, manifesta que Deus quer manter para
a comunidade humana a béncao de fecundidade, a tarefa de dominar a criagao
e a absoluta dignidade e intangibilidade da vida humana que caracterizaram
a primeira criagdao, nao obstante nela se tenha introduzido, com o pecado, a
degeneragao da violéncia e da injusti¢a, punida com o dilavio. O Livro do
Geénesis apresenta com admiragao a variedade dos povos, obra da agao criadora
de Deus (cf. Gn 10,1-32) e, simultaneamente, estigmatiza a nao aceitagao por
parte do homem da sua condi¢ao de criatura, com o episédio da torre de Babel
(cf. Gn 11,1-9). Todos os povos, no plano divino, tinham “uma s6 lingua e as
mesmas palavras” (Gn 11,1), mas os homens se dividem, voltando as costas
ao Criador (cf. Gn 11,4).

A alianga estabelecida por Deus com Abraio, eleito “pai de uma multidao
de povos” (Gn 17,4), abre o caminho para reunido da familia humana ao seu
Criador. A historia salvifica induz o povo de Israel a pensar que a a¢do divina
seja restrita a sua terra, todavia se consolida pouco a pouco a convic¢ao de
que Deus opera também entre outras nagoes (cf. Is 19,18-25). Os Profetas
anunciardao para um tempo escatolégico a peregrina¢ao de todos os povos ao
templo do Senhor e uma era de paz entre as nagoes (cf. Is 2,2-5; 66,18-23).
Israel, disperso no exilio, tomara definitivamente consciéncia de seu papel de
testemunha do tnico Deus (cf. Is 44,6-8), Senhor do mundo e da histéria dos
povos (ct. Is 44,24-28).

A mensagem cristd oferece uma visao universal da vida dos homens e dos
povos sobre a terra, que leva a compreender a unidade da familia humana.
Tal unidade nao se deve construir com a for¢a das armas, do terror ou da
opressao, mas ¢ antes o éxito daquele “supremo modelo de unidade, reflexo
da vida intima de Deus, uno em trés Pessoas, ¢ o que nds cristaos designamos
com a palavra ‘comunhao’ e uma conquista da for¢a moral e cultural da
liberdade.

A mensagem crista foi decisiva para fazer a humanidade compreender

que os povos tendem a unirem-se nao apenas em razao das formas de
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organizacao, de vicissitudes politicas, de projetos econdémicos ou em nome
de uma internacionalismo abstrato e ideolégico, mas porque livremente se
orientam em dire¢ao a cooperag¢ao, conscios “de serem membros vivos de
uma comunidade mundial”, que se deve propor sempre mais e sempre melhor
como figura concreta da unidade querida pelo Criador:
“A unidade universal do convivio humano é um fato perene. E que o
convivio humano tem por membros seres humanos que sdo todos iguais
por dignidade natural. Por conseguinte, é também perene a exigéncia
natural de realizacio, em grau suficiente, do bem comum universal, isto
¢, do bem comum de toda a familia humana”.

A centralidade da pessoa humana e da aptidao natural das pessoas e dos
povos a estreitar relagoes entre si sao elementos fundamentais para construir
uma verdadeira Comunidade Internacional, cuja organizagao deve tender
ao efetivo bem comum universal. Nao obstante seja amplamente difusa a
aspiragao por uma auténtica comunidade internacional, a unidade da familia
humana nao encontra ainda realizagao, porque é obstaculizada por ideologias
materialistas e nacionalistas que contradizem os valores de que é portadora
a pessoa considerada integralmente, em todas as suas dimensoes, materiais
e espirituais, individuais e comunitarios. De modo particular, ¢ moralmente
inaceitavel qualquer teoria ou comportamento caracterizado pelo racismo ou
pela discriminagao racial.

O direito se coloca como instrumento de garantia da ordem internacional,
a saber, da convivéncia entre as comunidades politicas que singularmente
perseguem o bem comum dos proprios cidadaos e que coletivamente devem
tender a0 bem comum de todos os povos, na convic¢ao de que o bem comum
de uma nagao ¢ inseparavel do bem da familia humana inteira.

A Comunidade Internacional é uma comunidade juridica fundada sobre
a soberania de cada Estado membro, sem vinculos de subordinagao que lhes
neguem ou limitem a sua independéncia. Conceber deste modo a comunidade
internacional ndo significa de maneira alguma relativizar e esvaecer as diferentes
e peculiares caracteristicas de um povo, mas lhes favorecer a expressao. A

valoriza¢ao das diferentes identidades ajuda a superar as varias formas de divisao
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que tendem a separar os povos e a torna-los portadores de um egoismo com
efeitos desestabilizadores.

O Magistério reconhece a importancia da soberania nacional, concebida
antes de tudo como expressao da liberdade que deve regular as relagoes entre
os Estados. A soberania representa a subjetividade de uma nagao sob o aspecto
politico, econdémico e também cultural. A dimensao cultural adquire um valor
particular como ponto de forga para a resisténcia aos atos de agressao ou as
formas de dominio que condicionam a liberdade de um Pafs: a cultura constitui
a garantia de conservagao da identidade de um povo, exprime e promove a
sua soberania espiritual.

Para realizar e consolidar uma ordem internacional que garanta eficazmente
a convivéncia pacifica entre os povos, a mesma lei moral, que rege a vida dos
homens, deve regular também as relages entre os Estados:

“lei moral cuja observancia deve ser inculcada e promovida pela opiniao
publica de todas as na¢des e de todos os Estados com tal unanimidade
de voz e de forca, que ninguém se possa atrever a po-la em duvida ou lhe
atenuar o vinculo obrigatério”.

E necessério que a lei moral universal, inscrita no coragio do homem seja
considerada efetiva e inderrogavel como viva expressio da consciéncia que a
humanidade tem em comum, uma “gramatica” capaz de orientar o dialogo
sobre o futuro do mundo.

A reflexdo juridica e teoldgica, ancorada no direito natural, formulou
“principios universais que sao anteriores e superiores ao direito interno dos
Estados”, como a unidade do género humano, a igualdade em dignidade de
todos os povos, a recusa da guerra para superar as controvérsias, a obrigacao
de cooperar para o bem comum, a exigéncia de manter fé aos compromissos
subscritos (pacta sunt servanda). Este ultimo principio deve ser particularmente
ressaltado para evitar “a tentagdao de apelar para o direito da for¢a antes que
para a forca do direito”.

Para resolver os conflitos que insurgem entre as diversas comunidades politicas

e que comprometem a estabilidade das nagdes e a seguranga internacional, é
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indispensavel referir-se a regras comuns confiadas a negociacao, renunciando
definitivamente a idéia de buscar a justica mediante o recurso a guerra:
“a guerra pode terminar sem vencedores nem vencidos num suicidio da
humanidade, e entio é necessario rejeitar a logica que a ela conduz, ou
seja, a idéia de que a luta pela destruicao do adversario, a contradicdo e a
propria guerra sdo fatores de progresso e avanco da histéria”.

A Carta das Nac¢oes Unidas interditou nao somente o recurso a forca, como
também a simples ameaca de usa-la. Tal disposi¢ao nasceu da tragica experiéncia
da Segunda Guerra Mundial. O Magistério, durante aquele conflito, nao deixou
de individuar alguns fatores indispensaveis para edificar uma renovada ordem
internacional: a liberdade e a integridade territorial de cada nagao; a tutela dos
direitos das minorias; uma divisao equitativa dos recursos da terra; a rejeicao
da guerra e a atuagdao do desarme; a observancia dos pactos concordados; a
cessacao da perseguicao religiosa.

Para consolidar o primado do direito, vale acima de tudo o principio da
confianga reciproca. Nesta perspectiva, 0s instrumentos normativos para a
solucao pacifica das controvérsias devem ser repensadas de tal modo que lhe
sejam reforcadas o alcance e a obrigatoriedade. Os institutos da negociagao,
da mediacao, da conciliagao, da arbitragem, que sao expressoes da legalidade
internacional devem ser apoiadas pela criagao de “uma autoridade juridica
plenamente eficiente em um mundo pacificado”.

Um avanco nesta diregao consentirda a Comunidade Internacional propor-se
nao mais como simples momento de agregacao da vida dos Estados, mas
como uma estrutura em que os conflitos possam ser pacificamente resolvidos:

“Como dentro dos Estados (...) o sistema da vinganca privada e da

represalia foi substituido pelo império da lei, do mesmo modo ¢é agora

urgente que um progresso semelhante tenha lugar na Comunidade
Internacional”.

O caminho rumo a uma auténtica “comunidade” internacional, que assumiu

uma precisa dire¢ao com a institui¢ao da Organizagao das Nagdes Unidas em

1945, ¢ acompanhado pela Igreja: tal Organizacao “contribuiu notavelmente para

promover o respeito da dignidade humana, a liberdade dos povos e a exigéncia
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do desenvolvimento, preparando o terreno cultural e institucional sobre o qual
construir a paz”. A doutrina social, em geral, considera positivamente o papel
das Organizagoes Intergovernamentais, em particular daquelas operantes em
setores especificos, ainda que experimentando reservas quando estas enfrentam
de modo incorreto os problemas.

Uma autoridade politica exercida no quadro da Comunidade Internacional
deve ser regida pelo direito, ordenada a0 bem comum e respeitar o principio
da subsidiariedade:

“Os poderes publicos da comunidade mundial nio tém como fim
limitar a esfera de acdo dos poderes publicos de cada comunidade
politica e nem sequer de substituir-se a eles. Ao invés, devem procurar
contribuir para a criacdo, em plano mundial, de um ambiente em
que tanto os poderes publicos de cada comunidade politica, como
os respectivos cidadidos e grupos intermédios, com maior seguranga,
possam desempenhar as proprias fungdes, cumprir os seus deveres ¢
fazer valer os seus direitos”.

Em particular, as estruturas intergovernamentais devem exercitar eficazmente
as suas func¢des de controle e de guia no campo da economia, pois alcangar
o0 bem comum torna-se uma meta inatingfvel aos Estados individualmente
tomados, ainda que dominantes em termos de poténcia, riqueza e forga politica.
Os Organismos Internacionais devem, ademais, garantir aquela igualdade,
que ¢ o fundamento do direito de todos a participa¢ao no processo do pleno
desenvolvimento, no respeito as legitimas diferengas.

O Magistério avalia positivamente o papel dos agrupamentos que se formaram
na sociedade civil para exercer uma importante fun¢ao de sensibilizagao da
opiniao publica para com os diversos aspectos da vida internacional, com
uma atengao especial para o respeito dos direitos do homem, como revela o
“numero das associagdes privadas, recentemente instituidas, algumas de alcance
mundial, e quase todas empenhadas em seguir, com grande cuidado e louvavel
objetividade, os acontecimentos internacionais num campo tao delicado”.

Os Governos deveriam sentir-se encorajados por um semelhante empenho,

que visa traduzir em pratica os ideais que inspiram a comunidade internacional,

“sobretudo através dos gestos concretos de solidariedade e de paz das numerosas
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pessoas que trabalham nomeadamente nas Organiza¢oes Nao-Governamentais
e nos Movimentos a favor dos direitos do homem?”.

A Santa Sé ou Sé Apostolica goza de plena subjetividade internacional
enquanto autoridade soberana que realiza atos juridicamente proprios. Ela
exerce uma soberania externa, reconhecida no quadro da Comunidade
internacional, que reflete a soberania exercida no seio da Igreja e que se
caracteriza pela unidade organizativa e pela independéncia. A Igreja vale-se
das modalidades juridicas que se mostrarem necessarias ou uteis para o
cumprimento da sua missao.

A atividade internacional da Santa Sé manifesta-se objetivamente sob diversos
aspectos, entre os quais: o direito ativo e passivo de lega¢ao; o exercicio do “ius
contrahendi”, com a estipulagao de tratados; a participacdo em organizagoes
intergovernamentais, como por exemplo as pertencentes ao sistema das Nagoes
Unidas; as iniciativas de mediacao em caso de conflitos. Tal atividade entende
oferecer um servico desinteressado a Comunidade internacional, pois que nao
busca vantagens de parte, mas tem como fim o bem comum da familia humana
toda. Nesse contexto, a Santa S¢ vale-se do proprio pessoal diplomatico.

O servigo diplomatico da Santa Sé, fruto de uma antiga e consolidada praxe,
¢ um instrumento que atua nao sé pela “libertas Ecclesiae”, mas também pela
defesa e promogao da dignidade humana, bem como por uma ordem social
baseada nos valores da justica, da liberdade e do amor:

“Por um direito nativo inerente a nossa missdao espiritual, favorecido
por uma secular sucessao de acontecimentos histéricos, nés enviamos
também os nossos legados as autoridades supremas dos estados nos
quais esta radicada ou de algum modo ¢é presente a Igreja Catolica”.

A solugao do problema do desenvolvimento requer a cooperagao entre
as comunidades politicas: “as comunidades politicas (...) se condicionam
mutuamente e pode-se, mesmo, afirmar que cada uma atinge o proprio
desenvolvimento, contribuindo para o desenvolvimento das outras. Por isso
¢ que se impoem o entendimento e a colabora¢ao mutuos”.

Estas dificuldades, todavia, devem ser enfrentadas com determinacio firme
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e perseverante, porque o desenvolvimento nio ¢ apenas uma aspiracao, mas
um direito que, como todo direito, implica uma obriga¢ao:
“A colabora¢io para o desenvolvimento do homem todo e de todos
os homens ¢, efetivamente, um dever de todos para com todos e, ao
mesmo tempo, ha de ser comum as quatro partes do mundo: Este e
QOeste, Norte e Sul”.

Na visao do Magistério, o direito ao desenvolvimento se funda nos seguintes
principios: unidade de origem e comunhao de destino da familia humana;
igualdade entre todas as pessoas e todas as comunidades baseada na dignidade
humanamente; destina¢ao universal dos bens da terra; integralidade da nog¢ao
de desenvolvimento; centralidade da pessoa humana; solidariedade.

E “¢ a questao que, em absoluto, mais interpela a nossa consciéncia humana
e luta contra a pobreza, encontra uma forte motiva¢ao na opgao, ou amor
preferencial, da Igreja pelos pobres”. O principio da solidariedade, também
na luta contra a pobreza, deve ser sempre oportunamente ladeado pelo da
subsidiariedade, gragas ao qual é possivel estimular o espirito de iniciativa, base
fundamental de todo desenvolvimento socioeconémico, nos paises pobres. Aos
pobres se deve olhar “ndo como um problema, mas como possiveis sujeitos e
protagonistas dum futuro novo e mais humano para todo o mundo”.

Em todo o seu ensinamento social, a Igreja nao se cansa de reafirmar também
outros principios fundamentais seus: dentre todos prima o da destina¢ao
universal dos bens. Com a constante reafirmacao do principio da solidariedade,
a doutrina social estimula a passar a a¢ao para promover o “bem de todos e de
cada um, porque todos nés somos verdadeiramente responsaveis por todos”.

Os sofrimentos maiores, atribuiveis a questoes estruturais, mas também a
comportamentos pessoais, atingem as populagdes dos paises endividados e
pobres, as quais nao tém responsabilidade alguma. A comunidade internacional
nao pode ignorar uma semelhante situagao: mesmo reafirmando o principio
que o débito contraido deve ser honrado, é preciso encontrar os caminhos
para nao comprometer o “fundamental direito dos povos a subsisténcia e ao

progresso”.
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Perguntas

1. O que é a comunidade internacional?
2. O que exerce a Santa fé?
3. O que a soberania representar

4. Explique o principio da solidariedade.
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MODULO X - SALVAGUARDAR O AMBIENTE

ASPECTOS BIBLICOS

A fé de Israel vive no tempo e no espago deste mundo, visto nao como um
ambiente hostil ou um mal da qual libertar-se, mas frequentemente como o
proprio dom de Deus, o lugar e o projeto que Ele confia a responsavel diregao e
operosidade do homem. A natureza, obra da cria¢ao divina, nao é uma perigosa
concorrente. Deus, que fez todas as coisas, viu que cada uma delas “era coisa
boa” (Gn 1,4.10.12.18.21.25). No vértice da Sua criagdo, como “coisa muito
boa” (Gn 1,31), o Criador coloca o homem. S6 o homem e a mulher, entre
todas as criaturas, foram queridos por Deus “a sua imagem” (Gn 1,27): a eles
o Senhor confia a responsabilidade sobre toda a criagao, a tarefa de tutelar a
harmonia e o desenvolvimento (cf. Gn 1,26-30). O liame especial com Deus
explica a privilegiada posi¢ao do casal humano na ordem da criagao.

A relacao do homem com o mundo ¢ um elemento constitutivo da identidade
humana. Trata-se de uma relagao que nasce como fruto da relagao, ainda
mais profunda, do homem com Deus. O Senhor quis o ser humano como
Seu interlocutor: somente no dialogo com Deus a criatura humana encontra
a propria verdade, da qual extrai inspiracdo e normas para projetar a historia

no mundo, um jardim que Deus lhe deu para que seja cultivado e guardado

109



110

Doutrina Social da Igreja

(cf. Gn 2,15). Nem o pecado elimina tal tarefa, mesmo agravando com dor e
sofrimento a nobreza do trabalho (cf. Gn 3,17-19).

A criagao é sempre objeto do louvor na oragao de Israel:

“Como sao numerosas, Senhort, tuas obras! Tudo fizeste com sabedoria”
(S1104,24).

A salvagio ¢ entendida como uma nova cria¢ao, que restabelece aquela

harmonia e aquela potencialidade de crescimento que o pecado comprometeu:
“Vou criar novo céu e nova terra” (Is 65, 17) - diz o Senhor - “entio, o
deserto se mudara em vergel, e a justica reinard no vergel, o meu povo
habitara em mansao serena” (Is 32, 15-18).

A salvagao definitiva, que Deus oferece a toda a humanidade mediante o
Seu proprio Filho, nio se atua fora deste mundo. Mesmo ferido pelo pecado,
este é destinado a conhecer uma purificagao radical (cf. 2 Pe 3,10) da qual saira
renovado (cf. Is 65, 17; 66, 22; Ap 21, 1), transformado finalmente no lugar
onde “habitara a justi¢a” (cf. 2 Pe 3, 13).

No Seu ministério publico, Jesus valoriza os elementos naturais. Da natureza
Ele ¢ nao sé sabio intérprete nas imagens que dela costuma oferecer e nas
parabolas, mas também Senhor (cf. o episddio da tempestade sedada acalmada
em Mt 14, 22-33; Mc 6, 45-52; Lc 8, 22-25; Jo 6, 16-21): o Senhor a coloca ao
servico de Seu designio redentor. Ele chama os Seus discipulos a contemplar
as coisas, as estagoes e os homens com a confianca dos filhos que sabem nao
poder ser abandonados por um Pai providente (cf. Lc 11, 11-13). Longe de se
tornar escravo das coisas, o discipulo de Cristo deve saber servir-se delas para
criar partilha e fraternidade (cf. Lc 16, 9-13).

O ingresso de Jesus Cristo na histéria do mundo culmina na Pascoa,
onde a mesma natureza participa do drama do Filho de Deus rejeitado e da
vitéria da Ressurreicao (cf. Mt 27, 45.51; 28, 2). Atravessando a morte e nela
inserindo a novidade resplendente da Ressurreicao, Jesus inaugura um mundo
novo no qual tudo é submetido a Ele (cf 1 Cor 15,20-28) e restabelece aquela
relagio de ordem e harmonia que o pecado havia destruido. A consciéncia

dos desequilibrios entre o homem e a natureza de ser acompanhada pelo
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conhecimento de que, em Jesus, se realizou a reconciliagio do homem e do
mundo com Deus, de sorte que cada ser humano consciente do Amor divino,
pode reencontrar a paz perdida:
“Todo aquele que esta em Cristo é uma criatura nova. Passou o que era
velho; eis que tudo se fez novo” (2 Cor 5,17).

A natureza, que fora criada no Verbo, por meio do mesmo Verbo, feito
carne, foi reconciliada com Deus e pacificada (Cf. Col 1,15-20).

Nao apenas a interioridade do homem ¢é sanada, mas toda a sua corporeidade
¢ tocada pela forga redentora de Cristo; a criacao inteira toma parte na renovagao
que brota da Pascoa do Senhor, mesmo entre gemidos das dores do parto
(cf. Rm 8, 19-23), a espera de dar a luz “um novo céu e uma nova terra” (Ap
21, 1) que sao o dom do fim dos tempos, da salvagao acabada. Nesse meio
tempo, nada é estranho a tal salvagao: em qualquer condi¢ao de vida, o cristao
¢ chamado a servir a Cristo, a viver segundo o seu Espirito, deixando-se guiar
pelo amor, principio de uma vida nova, que restitui o mundo e o homem ao
projeto das suas origens: “o mundo, a vida, a morte, o presente, o futuro. Tudo
¢ vossol Mas vos sois de Cristo, e Cristo ¢ de Deus” (1 Cor 3, 22-23).

A mensagem biblica e o Magistério eclesial constituem os pontos de
referéncia, o parametro para avaliar os problemas que se poem nas relagoes
entre o homem e o ambiente. Na origem de tais problemas pode se identificar
a pretensao de exercitar um dominio incondicional sobre as coisas por parte
do homem, um homem desatento aquelas considera¢des de ordem moral que
devem caracterizar cada atividade humana.

A tendéncia a “exploragao inconsiderada” dos recursos da cria¢do ¢ o
resultado de um longo processo historico e cultural:

“A época moderna registrou uma capacidade crescente de intervengao
transformadora por parte do homem. O aspecto de conquista e de
explorac¢io dos recursos tornou-se predominante e invasivo, e hoje chega
a ameacar a propria capacidade acolhedora do ambiente: o ambiente
como ‘recurso’ corre o perigo de ameagar o ambiente como ‘casa’. Por
causa dos poderosos meios de transformacao, oferecidos pela civilizagao
tecnologica, parece as vezes que o equilibrio homem-ambiente tenha
alcangado um ponto critico”.
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A natureza aparece assim como um instrumento nas maos do homem, uma
realidade que ele deve constantemente manipular, especialmente mediante
a tecnologia. A partir do pressuposto, que se revelou errado, de que existe
uma quantidade ilimitada de energia e de recursos a serem utilizados, que
a sua regeneracgao seja possivel de imediato e que os efeitos negativos das
manipula¢oes da ordem natural podem ser facilmente absorvidos, se difundiu
uma concepgao redutiva que 1é o mundo natural em chave mecanicista e o
desenvolvimento em chave consumista; o primado atribuido ao fazer e ao ter
mais do que ao ser causa graves formas de aliena¢ao humana.

Uma semelhante postura nao deriva da pesquisa cientifica e tecnologica,
mas de uma ideologia cientificista e tecnocratica que tende a condiciona-la.
A ciéncia e a técnica, com o seu progresso, nao eliminam a necessidade de
transcendéncia e nao sao, por si, causa da seculariza¢io exasperada que conduz
ao niilismo: enquanto avangam em seu caminho, suscitam interrogagoes sobre o
seu sentido e fazem crescer a necessidade de respeitar a dimensao transcendente
da pessoa humana e da propria criagao.

Uma visdo do homem e das coisas desligadas de qualquer referéncia a
transcendéncia conduziu a nega¢dao do conceito de criagdo e a atribuir ao
homem e a natureza uma existéncia completamente autonoma. O liame que
une o mundo a Deus foi assim quebrado: tal ruptura terminou por desancorar
do mundo também do homem e, mais radicalmente, empobreceu sua mesma
identidade. O ser humano viu-se a considerar-se alheio ao contexto ambiental
em que vive. E bem clara a consequéncia que daf decorre:

“a relagdo que o homem tem com Deus é que determina a relagdo do
homem com os seus semelhantes e com o seu ambiente. Eis porque a
cultura cristd sempre reconheceu nas criaturas, que circundam o homem,
outros tantos dons de Deus que devem ser cultivados e conservados, com
sentido de gratidao para com o Criador. Em particular, as espiritualidades
beneditina e franciscana tém testemunhado esta espécie de parentesco
do homem com o ambiente da cria¢do, alimentando nele uma atitude de
respeito para com toda a realidade do mundo circunstante”.

Ha que se ressaltar principalmente a profunda conexio existente entre

ecologia ambiental e “ecologia humana”.
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Esta perspectiva reveste uma particular importancia quando se considera,
no contexto dos estreitos liames que unem varios ecossistemas entre si, o
valor da biodiversidade, que deve ser tratada com sentido de responsabilidade
e adequadamente protegida, porque constitui uma extraordinaria riqueza para
a humanidade toda. A tal propésito, cada um pode facilmente advertir, por
exemplo, a importancia da regido amazonica, “um dos espagos mais apreciados
do mundo pela sua diversidade biolégica, que o torna vital para o equilibrio
ambiental de todo o planeta”.

A responsabilidade em relagao ao ambiente, patrimonio comum do género
humano, se estende niao apenas as exigéncias do presente, mas também as do
futuro:

“Herdeiros das geragdes passadas e beneficiarios do trabalho dos nossos
contemporaneos, temos obrigacGes para com todos, e ndo podemos
desinteressar-nos dos que virdo depois de nds para aumentar o circulo
da familia humana. A solidariedade universal é para n6s ndo s6 um fato
e um beneficio, mas também um dever”.

A responsabilidade em relagdo ao ambiente deve encontrar uma tradu¢ao
adequada em campo juridico. E importante que a Comunidade Internacional
elabore regras uniformes para que tal regulamenta¢ao consinta aos Estados
controlar com maior eficacia as varias atividades que determinam efeitos

negativos no ambiente e preservar os ecossistemas prevendo possiveis acidentes:

“Compete a cada Estado, no ambito do préprio territério, a tarefa de
prevenir a degrada¢iao da atmosfera e da biosfera, exercendo um controle
atento, além do mais, sobre os efeitos das novas descobertas tecnologicas
e cientificas; e ainda, dando aos proprios cidaddos a garantia de nao

estarem expostos a agentes poluentes e a emanagdes toxicas”.
As autoridades chamadas a tomar decisOes para afrontar riscos sanitarios
e ambientais, as vezes, se encontram diante de situagdes nas quais os dados
cientificos disponfveis sio contraditérios ou quantitativamente escassos: em tal
caso pode ser oportuna uma avaliagao inspirada pelo “principio de precaugao”,
que nao comporta a aplicagao de uma regra, mas uma orienta¢ao ordenada a

administrar situacoes de incerteza.

Esta manifesta a exigéncia de uma decisao provisoria e modificavel com
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base em novos conhecimentos que eventualmente se venham a alcancar.
A decisao deve ser proporcional as providéncias ja tomadas em vista de outros
riscos. As politicas cautelatorias, baseadas no principio de precaugao, requerem
que as decisoes sejam baseadas em um confronto entre riscos e beneficios
previsiveis para cada possivel opgao alternativa, inclusive a decisao de nao
atuar. A abordagem baseada no principio de precaucio liga-se a exigéncia de
promover todo o esfor¢o para adquirir conhecimentos mais aprofundados,
mesmo sabendo que a ciéncia nio pode chegar rapidamente a conclusées
acerca da auséncia de riscos. As circunstancias de incerteza e a provisoriedade
tornam particularmente importante a transparéncia no processo decisorio.

Uma economia respeitosa do ambiente nao perseguira unicamente o objetivo
da maximizag¢ao do lucro, porque a protegao ambiental nao pode ser assegurada
somente com base no calculo financeiro de custos e beneficios. O ambiente
¢ um dos bens que os mecanismos de mercado nao sao aptos a defender ou
a promover adequadamente.

As nao renovaveis, exploradas pelos paises altamente industrializados e por
aqueles que de recente industrializacao, devem ser postas ao servigo de toda
a humanidade. Em uma perspectiva moral caracterizada pela equidade e pela
solidariedade entre as geragdes, se devera, outrossim, continuamente, mediante
o contributo da comunidade cientifica, a identificar novas fontes energéticas, a
desenvolver as alternativas e a elevar o nivel de seguranca da energia nuclear. A
utilizacao da energia, pela conexao que tem com as questoes do desenvolvimento
e do ambiente, chama em causa a responsabilidade politica dos estados, da
comunidade internacional e dos operadores economicos; tais responsabilidades
deverao ser iluminadas e guiadas pela busca continua do bem comum universal.

Nos udltimos anos, se impos com for¢a a questio do uso das novas
biotecnologias para fins ligados a agricultura, a zootecnia, a medicina e a
prote¢ao do ambiente. As novas possibilidades oferecidas pelas atuais técnicas
biolégicas e biogenéticas suscitam, de um lado, esperangas e entusiasmos e,
de outro lado, alarme e hostilidade. As aplicaces das biotecnologias, a sua

liceidade do ponto de vista moral, as suas consequéncias para a saude do
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homem, o seu impacto sobre o ambiente e sobre a economia, constituem objeto
de estudo aprofundado e de vivido debate. Trata-se de questdes controversas
que envolvem cientistas e pesquisadores, politicos e legisladores, economistas
e ambientalistas, produtores e consumidores. Os cristaos nao ficam indiferentes
a estas problematicas, conscios da importancia dos valores em jogo.

Os empresarios e responsaveis pelas entidades publicas que se ocupam
da pesquisa, da produc¢ao e do comércio dos produtos derivados das novas
biotecnologias devem ter em conta nao sé o legitimo lucro, mas também o bem
comum. Este principio, valido para todo tipo de atividade econémica, torna-se
particularmente importante quando se trata de atividades que se relacionam
com a alimentagao, a medicina, a protecao da saide e do ambiente. Com as
suas decisoes, empresarios e responsaveis pelas entidades publicas interessadas
podem orientar os progressos no setor das biotecnologias para metas muito
promissoras pelo que respeita a luta contra a fome, especialmente nos pafses
mais pobres, a luta contra as doengas e a luta pela salvaguarda do ecossistema,
patrimoénio de todos.

Os politicos, os legisladores e os administradores publicos tém a
responsabilidade de avaliar as potencialidades, as vantagens e os eventuais
riscos conexos com o uso das biotecnologias. Nao ¢é de desejar que as suas
decisdes, em plano nacional ou internacional, sejam ditadas por pressoes
provenientes de interesses de parte. As autoridades publicas devem favorecer
também uma correta informagao da opinido publica e saber, em todo caso,
tomar as decisOes convenientes para o bem comum.

Também os responsaveis pela informagao tém uma tarefa importante, a
desempenhar com prudéncia e objetividade. A sociedade espera da parte deles
uma informagao completa e objetiva, que ajude os cidadaos a formar uma opiniao
correta acerca dos produtos biotecnolégicos, sobretudo porque se trata de algo
que lhes diz respeito diretamente enquanto possiveis consumidores. Deve-se,
portanto, evitar cair na tentacao de uma informacao superficial, alimentada
por entusiasmos faceis ou por alarmismos injustificados.

Também no campo da ecologia a doutrina social convida a ter presente
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que os bens da terra foram criados por Deus para ser sabiamente usados
por todos: tais bens devem ser divididos com equidade, segundo a justica ¢ a
caridade. Trata-se essencialmente de impedir a injustica de um agambarcamento
dos recursos: a avidez, seja esta individual ou coletiva, é contraria a ordem
da criagao. Os atuais problemas ecologicos, de carater planetario, podem ser
eficazmente enfrentados somente através de uma cooperagao internacional
capaz de garantir uma maior coordenacao do uso dos recursos da terra.

O principio da destinagao universal dos bens oferece uma fundamental
orienta¢ao, moral e cultural, para desatar o complexo e dramatico né que liga
crises ambientais e pobreza. A atual crise ambiental atinge particularmente os
mais pobres, seja porque vivem naquelas terras sujeitas a erosao e a desertificagao,
ou porque envolvidos em conflitos armados ou ainda constrangidos a migragoes
forcadas, seja porque nao dispdem dos meios economicos e tecnolégicos para
proteger-se das calamidades.

Muitissimos destes pobres vivem nos subuirbios poluidos das cidades em
alojamentos casuais ou em aglomerados de casas decadentes e perigosas (slums,
bidonvilles, barrios, favelas). Ademais, tenha-se sempre presente, a situagao dos
paises penalizados pelas regras de comércio internacional nao equitativo, nos
quais prevalece uma escassez de capitais frequentemente agravada pelo 6nus
da divida externa: nestes casos a fome e a pobreza tornam quase inevitavel
uma exploragao intensiva e excessiva do ambiente.

O estreito liame que existe entre desenvolvimento dos paises mais pobres,
crescimento demografico e uso razoavel do ambiente, niao ¢ utilizado como
pretexto para escolas politicas e econémicas pouco conformes a dignidade da
pessoa humana. No Norte do planeta se assiste a uma “quebra do indice de
natalidade, com repercussoes sobre o envelhecimento da populagio, que se
torna incapaz mesmo de se renovar biologicamente”, ao passo que no Sul a
situagao ¢é diferente. Se ¢ verdade que a desigual distribui¢ao da populagao e dos
recursos disponiveis cria obstaculos ao desenvolvimento e ao uso sustentavel
do ambiente, deve-se reconhecer que o crescimento demografico ¢é plenamente

compatfvel com um desenvolvimento integral e solidario. Os graves problemas
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ecologicos exigem uma efetiva mudanga de mentalidade que induza a adotar
novos estilos de vida, “nos quais a busca do verdadeiro, do belo e do bom,
e a comunhio com os outros homens, em ordem ao crescimento comum,
sejam os elementos que determinam as opg¢oes do consumo, da poupanga e
do investimento”. Tais estilos de vida devem ser inspirados na sobriedade, na
temperanca, na autodisciplina, no plano pessoal e social. F necessario sair da
légica do mero consumo e promover formas de producao agricola e industrial
que respeitem a ordem da criagao e satisfagam as necessidades primarias de todos.

Uma semelhante atitude, favorecida por uma renovada consciéncia da
interdependéncia que une todos os habitantes da terra, concorre para eliminar
diversas causas de desastres ecologicos e garante uma tempestiva capacidade de
resposta quando tais desastres atingem povos e territorios. A questao ecologica
nao deve ser abordada somente pelas aterrorizantes perspectivas que o degrado
ambiental perfila: esta deve traduzir-se, sobretudo, em uma forte motivagao
para uma auténtica solidariedade de dimensao universal.

A atitude que deve caracterizar o homem perante a criagao é essencialmente
a da gratidao e do reconhecimento: de fato, o mundo nos reconduz ao mistério
de Deus que o criou e o sustém. Se se coloca entre parénteses a relagio com
Deus, esvazia-se a natureza do seu significado profundo, depauperando-a. Se,
ao contrario, se chega a descobrir a natureza na sua dimensao de criatura, é
possivel estabelecer com ela uma relagio comunicativa, colher o seu significado
evocativo e simbolico, penetrar assim no horizonte do mistério, franqueando
ao homem a abertura para Deus, Criador dos céus e da terra. O mundo se
oferece a0 olhar do homem como rastro de Deus, lugar no qual se desvela a

Sua forga criadora, providente e redentora.

Perguntas

1. Comente sobre a atual crise ambiental.
2. Quais as responsabilidades dos politicos, legisladores e administradores
publicos?

3. Como podem ser enfrentados os atuais problemas ecolégicos?
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MODULO XI - A PROMOCAO DA PAZ

ASPECTOS BIiBLICOS

A paz de Cristo ¢é antes de tudo a reconciliagao com o Pai, que se atua
mediante a missao apostolica confiada por Jesus aos Seus discipulos; esta tem
inicio com um anuncio de paz:

“Em toda a casa em que entrardes, dizei primeiro: Paz a esta casal” (Lc
10,5; cf. Rm 1, 7).

A paz ¢, pois, reconciliacio com os irmaos, porque Jesus, na oracio que
nos ensinou, o “Pai Nosso”, associa o perdao pedido a Deus ao oferecido
aos irmaos: “perdoai-nos as nossas ofensas, assim como nos perdoamos aos
que nos ofenderam” (Mt 6,12). Com esta dupla reconcilia¢ao o cristio pode
tornar-se artifice da paz e, portanto, participe do reino de Deus, segundo
quanto o mesmo Jesus proclama:

“Bem-aventurados os pacificos porque serdo chamados filhos de Deus”
(Mt 5,9).

A agao pela paz nunca é dissociada do anuncio do Evangelho, que é
precisamente “a boa nova da paz” (At 10,36; cf. Ef 6,15), dirigida a todos os
homens. No centro do “Evangelho da paz” (Ef 6,15), esta o mistério da Cruz,

porque a paz esta inserida no sacrificio de Cristo (cf. Is 53,5:

118



Doutrina Social da Igreja

“O castigo que nos salva pesou sobre ele; fomos curados gragas as suas
chagas”.

Jesus crucificado cancelou a divisdo, instaurando a paz e a reconciliagao
precisamente “pela virtude da cruz, aniquilando nela a inimizade” (Ef 2,16) e
dando aos homens a salvacao da Ressurreicao.

Uma guerra de agressio € intrinsecamente imoral. No tragico caso em que
esta se desencadeie, os responsaveis por um Estado agredido tém o direito e
o dever de organizar a defesa inclusive recorrendo a forga das armas. O uso
da forga, para ser licito, deve responder a algumas rigorosas condi¢oes de
legitimidade moral ao juizo prudencial daqueles que estao encarregados do
bem comum.

Se tal responsabilidade justifica a posse de meios suficientes para exercer
o direito a defesa, permanece para os Estados a obrigacdo de fazer todo o
possivel para garanti-la. Nao se deve esquecer que “uma coisa ¢ utilizar as
forgas militares para justa defesa dos povos, outra coisa é querer subjugar
outras nagoes. O poderio bélico nao legitima qualquer uso militar ou politico
dele mesmo. E depois de lamentavelmente comegada a guerra, nem por isso
tudo se torna licito entre as partes inimigas”.

O direito ao uso da forga com o objetivo de legitima defesa é associado ao
dever de proteger e ajudar as vitimas inocentes que nao podem defender-se das
agressoes. Nos conflitos da era moderna, frequentemente no seio do préprio
Estado, as disposi¢des do direito internacional humanitario devem ser plenamente
respeitados. Em muitas circunstancias a populagao civil é atingida, por vezes
também como objetivo bélico. Em alguns casos, ¢ brutalmente massacrada
ou desenraizada das proprias casas e das proprias terras com transferéncias
forgadas, sob o pretexto de uma “purificacao étnica” inaceitavel. Em tais tragicas
circunstancias, é necessario que as ajudas humanitarias cheguem a populagao
civil e que nao sejam jamais utilizadas para condicionar os beneficiados: o
bem da pessoa humana deve ter precedéncia sobre os interesses das partes
em conflito.

O principio de humanidade, inscrito na consciéncia de cada pessoa e povo,
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comporta a obrigagao de manter as populagdes civis ao abrigo dos efeitos da
guerra:

“Aquele minimo de protec¢ao a dignidade de todo o ser humano, garantido
pelo direito internacional humanitario, é com muita frequéncia violado
em nome de exigéncias militares ou politicas, que jamais deveriam
prevalecer sobre o valor da pessoa humana. Sente-se hoje a necessidade
de encontrar um novo consenso sobre os principios humanitarios e de
consolidar os fundamentos, a fim de impedir o repetir-se de atrocidades
e abusos”.

Uma categoria particular de vitimas da guerra ¢ a dos refugiados, constrangidos
pelos combates a fugir dos lugares em que vivem habitualmente, até mesmo
a encontrar abrigo em paises diferentes daqueles em que nasceram. A Igreja
esta do lado deles, ndo s6 com a presenga pastoral e com o socorro material,
mas também com o empenho de defender a sua dignidade humana:

“A solicitude pelos refugiados deve esforgar-se por reafirmar e sublinhar
os direitos humanos, universalmente reconhecidos, e a pedir que para
eles sejam efetivamente realizados”.

As tentativas de eliminagao de inteiros grupos nacionais, étnicos, religiosos
ou linguisticos sao delitos contra Deus e contra a prépria humanidade e os
responsaveis por tais crimes devem ser chamados a responder diante da justica.
O século XX caracterizou-se tragicamente por varios genocidios: daquele dos
armeénios ao dos ucranianos, do dos cambojanos aqueles ocorridos na Affica
e nos Balcas. Dentre eles se destaca o holocausto do povo hebraico, a Shoah:

“os dias da Shoah assinalaram uma verdadeira noite na histéria,
registrando crimes inauditos contra Deus e contra o homem”.

A Comunidade Internacional, no seu conjunto, tem a obriga¢ao moral de
intervir em favor destes grupos, cuja propria sobrevivéncia é ameagada, ou
daqueles que os direitos fundamentais sao macicamente violados. Os estados,
enquanto parte de uma comunidade internacional, ndo podem ficar indiferentes:
ao contrario, se todos os outros meios a disposi¢ao se revelarem ineficazes,
¢ “legitimo e até for¢oso empreender iniciativas concretas para desarmar o
agressor”’. O principio da soberania nacional nao pode ser aduzido como

motivo para impedir a interven¢ao em defesa das vitimas. As medidas adotadas
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devem ser realizadas no pleno respeito do direito internacional e do principio
fundamental da igualdade entre os Estados.

As sangoes, nas formas previstas do ordenamento internacional contem-
poraneo, miram a corrigir o comportamento do governo de um Pais que viola
as regras da convivéncia internacional pacifica e ordenada ou que pde em
pratica formas graves de opressao sobre a populacao. As finalidades das san¢oes
devem ser precisadas de modo inequivoco e as medidas adotadas devem ser
periodicamente verificadas pelos organismos competentes da Comunidade
Internacional, para uma objetiva avaliagao da sua eficacia e do seu real impacto
sobre a populagio civil.

O enorme aumento das armas representa uma ameaga grave para a
estabilidade e a paz. O principio de suficiéncia, em virtude do qual um Estado
pode possuir unicamente 0s meios necessarios para a sua legitima defesa, deve
ser aplicado seja pelos Estados que compram armas, seja por aqueles que as
produzem e as fornecem. Todo e qualquer acimulo excessivo de armas ou
o seu comércio generalizado nao podem ser justificados moralmente; tais
fenémenos devem ser avaliados também a luz da normativa internacional em
matéria de nao-proliferagao, produgao, comércio e uso dos diferentes tipos de
armamentos. As armas nao devem jamais ser consideradas a guisa dos outros
bens intercambiados em plano mundial ou nos mercados internos.

O Magistério, ademais, expressou uma avaliagao moral do fenémeno da
dissuasio:

“A acumulagio de armas parece a muitos uma maneira paradoxal de
dissuadir da guerra os eventuais adversarios. Véem nisso o mais eficaz dos
meios suscetiveis de garantir a paz entre as nacoes. Este procedimento
de dissuasio impoe severas reservas morais. A corrida aos armamentos
ndo garante a paz. Longe de eliminar as causas da guerra, corre o risco
de agrava-las”.

As politicas de dissuasao nuclear, tipicas do periodo da chamada Guerra
Fria, devem ser substitu{dos por medidas concretas de desarmamento, baseadas

no dialogo e na negociagao multilateral.

.A proibi¢ao de desenvolvimento, de aumento de produgao, de acimulo
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e de emprego das armas quimicas e biolégicas, assim como as decisdes que
impoem a sua destrui¢ao, completam o quadro normativo internacional para
o abandono de tais armas nefastas, cujo uso ¢é explicitamente reprovado pelo
Magistério:
“Toda a acdo bélica, que tende indistintamente para a destruicio de
cidades inteiras e de extensas regides com os seus habitantes, ¢ um crime
contra Deus e contra o préoprio homem, e como tal deve ser condenada
firmemente ¢ sem hesitacao”.

O desarmamento deve estender-se a interdi¢ao das armas que infligem
efeitos traumaticos excessivos ou cujo efeito ¢ indiscriminado, assim como
as minas anti-homem, um tipo de pequenos dispositivos, desumanamente
insidiosos, pois que continuam a provocar vitimas mesmo muito tempo depois
do fim das hostilidades. Os Estados que as produzem, as comercializam ou
as usam ainda sdo responsaveis por retardar gravemente a definitiva inter-
dicao de tais instrumentos mortiferos. A comunidade internacional deve
continuar a empenhar-se na atividade de desativagdao das minas, promovendo
uma cooperagao eficaz, inclusive a formagao técnica, com os paises que nao
dispbéem de meios proprios adequados para efetuar a urgentissima depuragao
de seus territérios e que nao sao capazes fornecer uma assisténcia adequada
as vitimas das minas.

Medidas apropriadas sio necessarias para o controle da produgao, da venda,
da importacao e da exportacao de armas leves e individuais, que facilitam
muitas manifestaces de violéncia. A venda e o trafico de tais armas constituem
uma séria ameaga para a paz: estas sao as armas mais utilizadas nos conflitos
internacionais e a sua disponibilidade faz aumentar o risco de novos conflitos
e a intensidade daqueles em curso. A postura dos Estados que aplicam severos
controles sobre a transferéncia internacional de armamentos pesados, mas nao
prevéem nunca, ou tao-somente em raras ocasioes, restricdes sobre o comércio
das armas leves e individuais, ¢ uma contradicao inaceitavel.

A utilizacdao de criancas e adolescentes como soldados em conflitos

armados, nao obstante o fato de que a sua jovem idade nao deva permitir o seu
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recrutamento, deve ser denunciada. Elas sao coagidas com a forga a participar
dos conflitos, ou ainda o fazem por iniciativa propria sem ser plenamente
conscios das consequéncias. Sao criangas privadas ndo apenas da instrugao
que deveriam receber e de uma infancia normal, mas também adestradas a
matar: tudo isto constitui um crime intoleravel. O seu emprego nas forgas
combatentes de qualquer tipo deve ser impedido; contemporaneamente, ¢é
preciso fornecer toda a ajuda possivel para a cura, a educagao e a reabilitagao
daqueles que foram envolvidos nos combates.

O terrorismo ¢ uma das formas mais brutais de violéncia que atualmente
atribula a Comunidade Internacional: semeia 6dio, morte, desejo de vinganga e
de represalia. De estratégia subversiva tipica somente de algumas organizagdes
extremistas, ordenada a destruicao das coisas e a morte de pessoas, o0 terrorismo
se transformou em uma rede obscura de cumplicidades politicas, utiliza também
meios técnicos sofisticados, vale-se frequentemente de enormes recursos
financeiros e elabora estratégias de vasta escala, atingindo pessoas totalmente
inocentes, vitimas casuais das acOes terroristas.

Alvos dos ataques terroristas sao, em geral, os lugares da vida cotidiana e
nao objetivos militares no contexto de uma guerra declarada. O terrorismo atua
e ataca no escuro, fora das regras com que os homens procuraram disciplinar,
por exemplo, mediante o direito internacional humanitario, os seus conflitos:

“Exm muitos casos, o uso dos métodos do terrorismo tem-se como novo
sistema de guerra”.

Nao se deve descuidar das causas que podem motivar tal inaceitavel forma de
reivindicagao. A luta contra o terrorismo pressupde o dever moral de contribuir
para criar as condi¢oes a fim de que esse ndo nas¢a ou se desenvolva.

O terrorismo deve ser condenado do modo mais absoluto. Este manifesta o
desprezo total da vida humana e nenhuma motiva¢ao pode justifica-lo, pois que
o homem ¢ sempre fim e nunca meio. Os atos de terrorismo atentam contra
a dignidade do homem e constituem uma ofensa para a humanidade inteira:

“Existe por isso um direito a defender-se do terrorismo”.
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Tal direito nao pode, todavia ser exercido no vacuo de regras morais e
juridicas, pois que a luta contra o terrorismo deve ser conduzida no respeito
dos direitos do homem e dos principios de um Estado de direito.

A identificagao dos culpados deve ser devidamente provada, pois a
responsabilidade penal é sempre pessoal e, portanto, nao pode ser estendida
as religides, as nagoes, as etnias, as quais 0s terroristas pertencem. A colaboragao
internacional contra a atividade terrorista “nao pode exaurir-se meramente em
operacdes repressivas e punitivas. . essencial que o recurso necessario a forca
seja acompanhado por uma analise corajosa e lacida das motivagoes subjacentes
a0s ataques terroristas”. F necessario também um particular empenho no plano
“politico e pedagodgico”.

Os Dias Mundiais da Paz sao celebrag¢oes de particular intensidade para
a oragao de invocag¢ao da paz e para o compromisso de construir um mundo
de paz. O Papa Paulo VI as instituiu com o objetivo de “que se dedique aos
pensamentos e aos propositos da Paz uma celebragao especial, no primeiro
dia do ano civil”. As Mensagens Pontificias por ocasido de celebragao anual
constituem uma rica fonte de atualizacao e de desenvolvimento da doutrina
social e mostram o constante esfor¢o da acao pastoral da Igreja em favor da paz:

“A Paz impde-se somente com a paz, com aquela paz nunca disjunta dos
deveres da justica, mas alimentada pelo sacrificio”.

Perguntas

1. O que ¢ o terrorismo?

2. Por que o terrorismo deve ser condenado?

3. Do que se trata o desarmamento? Explique.

4. Qual a obriga¢ao da comunidade internacional em relagio ao terrorismo?

Explique.



MODULO XII -
DOUTRINA SOCIAL E ACAO ECLESIAL

A ACAO PASTORAL NO AMBITO SOCIAL: DOUTRINA
SOCIAL E INCULTURACAO DA FE

O pronunciamento de Leao XIII sobre a realidade s6cio-politica de seu tempo
com a Enciclica “Rerum Novarum” “conferiu a Igreja quase um ‘estatuto de
cidadania’ no meio das variaveis realidades da vida publica, e isto confirmar-
se-ia ainda mais em seguida”.

A Igreja, com a sua doutrina social, oferece sobretudo uma visao integral
e uma plena compreensao do homem, em sua dimensao pessoal e social.
A antropologia crista, desvelando a dignidade inviolavel de toda pessoa, introduz
as realidades do trabalho, da economia, da politica em uma perspectiva original,
que ilumina os auténticos valores humanos e inspira e sustém o empenho do
testemunho cristao nos multiplices ambitos da vida pessoal, cultural e social.
Gragas as “primicias do Espirito” (Rm 8, 23), o cristdo se torna “capaz de
cumprir a lei nova do amor (cf. Rm. 8,1-11). Por este Espirito, ‘penhor da
heranc¢a’ (Ef 1, 14) se renova interiormente todo o homem, na perspectiva da
‘redencao do corpo”™ (Rm 8, 23).

A referéncia essencial a doutrina social decide da natureza, do enfoque, da

articulacdo e dos desenvolvimentos da pastoral social. Esta é expressao do
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ministério de evangeliza¢ao social, propenso a iluminar, estimular e assistir a
integral promoc¢ao do homem mediante a praxis da libertagao crista, na sua
perspectiva terrena e transcendente. A Igreja vive e atua na histéria, interagindo
com a sociedade e a cultura do proprio tempo, para cumprir a sua missao de
comunicar a todos os homens a novidade do anuncio cristao, na concretude das
suas dificuldades, lutas e desafios, de sorte que a fé os ilumine para compreendé-
las na verdade de que “abrir-se ao amor de Cristo ¢ a verdadeira libertagao”.
A pastoral social é a expressio viva e concreta de uma Igreja plenamente
consciente da propria missao evangelizadora das realidades sociais, economicas,
culturais e politicas do mundo.

A mensagem social do Evangelho deve orientar a Igreja a desempenhar
uma dupla tarefa pastoral: ajudar os homens a descobrir a verdade e a escolher
a via a seguir; encorajar o esfor¢o dos cristdos em testemunhar, com solicitude
de servi¢o, o Evangelho no campo social:

“Hoje, mais do que nunca, a Palavra de Deus nio podera ser anunciada
e ouvida sendo na medida em que ela for acompanhada do testemunho
do poder do Espirito Santo, que opera na agdo dos cristdos ao servico
dos seus irmaos, justamente nos pontos onde se joga a sua existéncia e
o seu futuro”.

A doutrina social dita os critérios fundamentais da agao pastoral no campo
social: anunciar o Evangelho; confrontar a mensagem evangélica com a realidade
social; projetar a¢oes voltadas a renovar tais realidades, conformando-as com
as exigéncias da moral cristd. Uma nova evangelizagao do social requer, antes
de qualquer coisa, o antincio do Evangelho: Deus em Jesus Cristo salva o
homem todo e todos os homens.

Tais anuncios revelam o homem a si mesmo e devem transformar-se em
principio de interpretacao das realidades sociais. No anuncio do Evangelho, a
dimensao social é essencial e ineludivel, embora nio sendo a tnica, da liberdade
humana e da tensao. A doutrina social ¢ um ponto de referéncia indispensavel
para uma formagao cristd completa. A insisténcia do Magistério em propor
tal doutrina como fonte inspiradora do apostolado e da acido social nasce da

persuasao de que ela constitui um extraordinario recurso formativo:
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“sobretudo para os fiéis leigos, de varias formas empenhados no campo
social e politico, é absolutamente indispensavel uma consciéncia mais
exata da doutrina social da Igreja”.

Tal patrimonio doutrinal nao é adequadamente ensinado e conhecido:
também por esta razio nio se traduz oportunamente nos comportamentos
concretos.

O valor formativo da doutrina social se reconhece melhor na atividade
catequética. A catequese é o ensinamento organico e sistematico da doutrina
crista, dado com o fim de iniciar os fiéis na plenitude da vida evanggélica.
O objetivo ultimo da catequese “é colocar alguém nao apenas em contato, mas
em comunhao, em intimidade com Jesus Cristo”, de modo que possa reconhecer
a acao do Espirito Santo, da qual provém o dom da vida nova em Cristo. Em
tal perspectiva de fundo, no seu servico de educagao a fé, a catequese nao deve
omitir, mas “esclarecer, ao invés, como convém, algumas realidades, tais como
a a¢ao do homem pela libertagao sua integral, a busca de uma sociedade mais
solidaria e fraterna, a luta pela justica e pela construcao da paz”.

Para este fim é necessario oferecer uma apresentac¢ao integral do Magistério
social, em sua historia, nos seus conteudos e em suas metodologias. Uma
leitura direta das enciclicas sociais, efetuada no contexto eclesial, enriquece
a sua recep¢ao e aplicagao, gragas ao aporte das diversas competéncias e
profissionalismos

As instituigdes educativas catolicas podem e devem desempenhar um precioso
servico formativo, esfor¢ando-se com especial solicitude pela inculturagao da
mensagem crista, ou seja, o encontro fecundo entre o Evangelho e os varios
saberes. A doutrina social ¢ um instrumento necessario para uma eficaz educa¢ao
cristd a0 amor, a justi¢a, a paz, assim como para amadurecer a consciéncia
dos deveres morais e sociais no ambito das diversas competéncias culturais e
profissionais.

A doutrina social ¢ um instrumento eficaz de dialogo entre as comunidades
cristas e a comunidade civil e politica, um instrumento apto para promover e

para inspirar atitudes de correta e fecunda colaboragao, segundo modalidades
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adequadas as circunstancias. O esfor¢o das autoridades civis e politicas,
chamadas a servir a vocagao pessoal e social do homem, de acordo com a
propria competéncia e com os proprios meios, pode encontrar na doutrina
social da Igreja um importante apoio e uma rica fonte de inspiragao.

A Igreja, a0 cumprir a sua missao, empenha todo o povo de Deus. Nas
suas varias articulacoes e em cada um dos seus membros, de acordo com os
dons e as formas de exercicio proprias de cada vocagao, o povo de Deus deve
corresponder ao dever de anunciar e testemunhar o Evangelho (cf. 1 Cor 9,
106), ciente de que “a missdo compete a todos os cristaos”.

Também a obra pastoral em ambito social é destinada a todos os cristaos,
chamados a transformar-se em sujeitos ativos no testemunho da doutrina social
e a inserir-se plenamente na consolidada tradi¢cao de “atividade fecunda de
milhoes e milhdes de homens que, estimulados pelo ensinamento do Magistério
social, procuraram inspirar-se nele para o préprio compromisso no mundo”.

A agdo pastoral do Bispo deve encontrar atuagio no ministério dos
presbiteros que participam da sua missao de ensinamento, santificagao e guia
da comunidade crista. Com a programagao de itinerarios formativos oportunos,
o presbitero deve dar a conhecer a doutrina social e promover nos membros da
sua comunidade a consciéncia do direito e dever de ser sujeitos ativos de tais
doutrinas. Através das celebra¢des sacramentais, em particular da Eucaristia e
da Reconciliagao, o sacerdote ajuda a viver o empenho social como fruto do
Mistério salvifico. Ele deve animar a agao pastoral no ambito social, curando
com particular solicitude a formagao e o acompanhamento espiritual dos fiéis
empenhados na vida social e politica. O Presbitero que desempenha o servico
pastoral nas pastorais das varias agregacoes eclesiais, especialmente nas de
apostolado social, tem o dever de favorecer o crescimento com o necessario
ensino da doutrina social.

A conotagio essencial dos cristaos leigos, fiéis operarios da vinha do Senhor
(cf. Mt 20,1-16), é a indole secular de sua sequela de Cristo, que se realiza
propriamente no mundo: “aos leigos compete, por vocacao propria, buscar

o Reino de Deus ocupando-se das coisas temporais e ordenando-as segundo
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Deus”. Com o Batismo os leigos sdo inseridos em Cristo, tornam-se participes
de Sua vida e da Sua missao segundo a sua peculiar identidade:

“Por leigos entende-se aqui todos os fiéis, com excecao daqueles que
receberam uma ordem sacra ou abragaram o estado religioso aprovado
pela Igreja, isto ¢, os fiéis que, por haverem sido incorporados em Cristo
pelo Batismo e constituidos em Povo de Deus, e por participarem a
seu modo do munus sacerdotal, profético e real de Cristo, realizam na
Igreja e no mundo, na parte que lhes compete, a missao de todo o povo
cristdo”.

E tarefa propria do fiel leigo anunciar o Evangelho com um exemplar
testemunho de vida, radicada em Cristo e vivida nas realidades temporais:
familia; compromisso profissional no ambito do trabalho, da cultura, da ciéncia
e da pesquisa; exercicio das responsabilidades sociais, economicas, politicas.
Todas as realidades humanas seculares, pessoais e sociais, ambientes e situagdes
historicas, estruturas e institui¢oes, sao o lugar préprio do viver e do agir
dos cristaos leigos. Estas realidades sao destinatarias do amor de Deus; o
empenhamento dos fiéis leigos deve corresponder a esta visao e qualificar-se

como expressao da caridade evangélica:
“o estar e 0 agir no mundo sao para os fiéis leigos uma realidade, nao so6
antropoldgica e sociolégica, mas também e especificamente teoldgica e
eclesial”.

E esta a motivacdo que torna significativa o seu compromisso no mundo e o
coloca no antipoda da mistica da a¢do, propria do humanismo ateu, destituida
de fundamento ultimo e circunscrita em perspectivas puramente temporais. O
horizonte escatologico ¢ a chave que permite compreender corretamente as
realidades humanas: na perspectiva dos bens definitivos, o fiel leigo é capaz de
fundar com autenticidade a propria atividade terrena. O nivel de vida e a maior
produtividade economica nao sao os tnicos indicadores validos para medir
a plena realizagao do homem nesta vida e valem ainda menos se referidos a
vida futura:

“O homem nio esta confinado somente a ordem temporal, mas, vivendo

na historia humana, guarda integralmente a sua vocacao eterna”.

O fiel leigo deve agir segundo as exigéncias ditadas pela prudéncia: é esta
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a virtude que dispoe a discernir em cada circunstancia o verdadeiro bem
e a escolher os meios adequados para cumpri-lo. Gragas a esta se aplicam
corretamente os principios morais aos casos particulares. A prudéncia se
articula em trés momentos: clarifica a situagao e a avaliagdo, inspira a decisao
e da impulso a agdo. O primeiro momento ¢é qualificado pela reflexao e pela
consulta para estudar o argumento requerendo o necessario parecer; o segundo
¢ o momento de avaliagao da analise e do juizo sobre a realidade a luz do
projeto de Deus; o terceiro momento, aquele da decisdo, se baseia sobre os
falsos precedentes e que tornam possiveis o discernimento das ag¢oes a serem
realizadas.

A prudéncia torna capaz de tomar decisdes coerentes, com realismo e senso
de responsabilidade em relacdo as consequéncias das proprias agdes. A visao
assaz difusa que identifica a prudéncia com a astucia, o calculo utilitarista, a
desconfianga, ou ainda com a covardia e indecisao, esta muito longe da reta
concepeao desta virtude, propria da razao pratica, que ajuda a decidir com
sensatez e coragem as atitudes a serem tomadas, tornando-se medida das outras
virtudes. A prudéncia afirma o bem como dever e mostra o modo como a
pessoa se determina a cumpri-la.

A doutrina social da Igreja ¢ importantissima para as agregagoes eclesiais
que tém como objetivo de seu esfor¢o a agao pastoral no ambito social. Estas
constituem um ponto de referéncia privilegiado enquanto atuam na vida social
em conformidade a sua fisionomia eclesial e demonstram deste modo, quanto
seja relevante o valor da oragao, da reflexdo e do didlogo para enfrentar as
realidades sociais e para melhora-las. Vale, em cada caso, a distingao “entre
aquilo que os cristaos, individualmente ou em grupo, fazem em seu nome,
como cidadaos levados pela consciéncia crista, e aquilo que, em uniao com os
seus pastores, fazem em nome da Igreja”.

A presenca do fiel leigo no campo social é caracterizada pelo servigo, sinal
e expressao da caridade que se manifesta na vida familiar, cultural, profissional,
economica, politica, segundo perfis especificos: obtemperando as diversas

exigéncias de seu particular ambito de atuacao, os fiéis leigos exprimem a
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verdade de sua fé e, a0 mesmo tempo, a verdade da doutrina social da Igreja,
que encontra a sua plena realiza¢ao quando € vivida em termos concretos para
a solugao dos problemas sociais. A mesma credibilidade da doutrina social
reside de fato no testemunho das obras, antes mesmo que na sua coeréncia e
logica interna.

Tendo entrado no terceiro milénio da era crista, os fiéis leigos se abrem
com o seu testemunho a todos os homens com os quais se encarregarao dos
apelos mais urgentes do nosso tempo:

“As propostas que este santo Sinodo acaba de formular, tiradas dos
tesouros da doutrina da Igreja, tém por fim ajudar todos os homens
do nosso tempo, quer acreditem em Deus, quer O nio reconhecam
explicitamente, a perceber com maior clareza a plenitude da sua vocagio,
a tornar o mundo cada vez mais conforme a eminente dignidade do
homem, a procurar chegar a uma fraternidade universal apoiada em
alicerces profundos e, movidos pelo amor, a responder generosamente
e em esfor¢co comum as mais urgentes necessidades do nosso tempo”.

A primeira forma em que se cumpre tal tarefa consiste no empenho e no
esforco pela propria renovagao interior, porque a historia da humanidade nao é
movida por um determinismo impessoal, mas por uma constelagao de sujeitos
de cujos atos livres depende a ordem social. As instituicbes nao garantem
por si, como que mecanicamente, o bem de todos: “a interna renovagao do
espirito cristao”.

Da conversao do coragao brota a solicitude para com o homem amado como
irmao. Esta solicitude faz compreender como uma obriga¢ao o empenho de
sanar as institui¢Oes, as estruturas e as condi¢des de vida contrarias a dignidade
humana. Os fiéis leigos devem, por isso, esfor¢ar-se contemporaneamente pela
conversao dos coragdes e pelo melhoramento das estruturas, levando em conta
as situagdes historicas e usando meios licitos, a fim de obter instituicGes em que
a dignidade de todos os homens seja verdadeiramente respeitada e prometida.

No atual contexto cultural, assume singular urgéncia o empenho a defender o
matrimonio e a familia, que pode ser absolvido adequadamente s6 na convic¢ao

do valor unico e insubstituivel destas realidades em vista do auténtico progresso

da convivéncia humana.
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Um campo particular de empenho dos fiéis leigos deve ser o cultivo de
uma cultura social e politica inspirada no Evangelho. A historia recente tem
mostrado a fragilidade e o radical falimento de perspectivas culturais que foram
por longo tempo compartilhadas e hegemonicas, sobretudo no plano social e
politico. Neste ambito, especialmente nos decénios posteriores a Segunda Guerra
Mundial, os catdlicos, em varios paises, souberam desenvolver um empenho
alto, que testemunha, hoje com evidéncia cada vez maior, a consisténcia da
sua inspiragao e do seu patrimonio de valores.

O empenho social e politico dos catdlicos, com efeito, nunca se limitou
a mera transformacao das estruturas, porque a sua base é perpassada por
uma cultura que acolhe e presta contas das instancias que derivam da fé e
da moral, colocando-as como fundamento e objetivo de projetos concretos.
Quando esta consciéncia vem a faltar, os proprios catdlicos se condenam a
diaspora cultural e tornam insuficientes e redutivas as suas propostas. Apresentar
em termos culturais atualizados o patrimoénio da Tradi¢ao Catodlica, os seus
valores, os seus conteudos, todo o patrimonio espiritual, intelectual e moral
do catolicismo ¢é também hoje a urgéncia prioritaria. A fé em Jesus Cristo,
que se definiu a Si préprio “o caminho, a verdade e a vida” (Jo 14, 6), leva os
cristdos a comprometerem-se com empenho sempre renovado na constru¢ao
de cultura social e politica inspirada no Evangelho.

Tal direito implica o direito das familias e das pessoas a uma escola livre e
aberta; a liberdade de acesso aos meios de comunicacao social, pela qual deve
ser evitada toda forma de monopolio e de controle ideoldgico; a liberdade de
pesquisa, de expressao de pensamento, de debate e de confronto. Na raiz da
pobreza de tantos povos, ha varias formas de privagao cultural e de falta de
reconhecimento de direitos culturais. O empenho pela educagio e a formagao
da pessoa constitui desde sempre.

Os cristaos devem prodigar-se em dar plena valoriza¢ao a dimensao
religiosa da cultura; tal tarefa é muito importante e urgente para a qualidade
da vida humana, em ambito individual e social. A interrogagao que provém do

mistério da vida e remete a0 mistério maior, o de Deus, esta no centro de toda
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cultura; quando eliminada, se corrompem a cultura e a vida moral das nagoes.
A auténtica dimensao religiosa é constitutiva do homem e consente-lhe abrir
as suas variadas atividades o horizonte em que estas encontram significado
e dire¢ao. A religiosidade ou espiritualidade do homem se manifesta nas
formas da cultura, as quais confere vitalidade e inspira¢ao. Testemunham-no
as inimeras obras de arte de todos os tempos. Quando ¢ negada a dimensao
religiosa de uma pessoa ou de um povo, a propria cultura é mortificada: por
vezes, se chega ao ponto de fazé-la desaparecer.

Os fiéis leigos olhardo para os meios de comunicagao como a possiveis e
potentes instrumentos de solidariedade: “A solidariedade aparece como uma
consequéncia de uma comunicag¢ao verdadeira e justa, e de uma livre circulagao
das ideias que favorecam o conhecimento e o respeito aos outros”. Isto nao
ocorre quando os meios de comunicag¢ao social sio usados para edificar e
manter sistemas economicos ao servico da avidez e da cobica. Diante das
graves injusticas, a decisao de ignorar totalmente alguns aspectos do sofrimento
humano reflete uma selecao indefensavel. As estruturas e as politicas de
comunicagao e da distribui¢ao da tecnologia sao fatores que contribuem a fazer
sim que algumas pessoas sejam “ricas de informagao” e outras “pobres” de
informagao, em uma época em que a prosperidade e por fim, a sobrevivéncia
dependem da informacao. Desse modo, portanto, os meios de comunicagao
social contribuem para as injusti¢as e os desequilibrios que causam aquela mesma
dor que depois reportam como informagao. A tecnologia da comunicagio e da
informagcao, juntamente com a formagao no seu uso, devem mirar a eliminar
estas injusticas e estes desequilfbrios.

Os profissionais dos meios de comunicagao social ndo sao os unicos a ter
deveres éticos. Os que deles fruem também tém obrigagdes. Os operadores
que tentam assumir responsabilidades merecem um publico consciente das
proprias. O primeiro dever dos usuarios das comunicag¢ées sociais consiste no
discernimento e na selecao.

Diante da complexidade do contexto econémico contemporaneo, o fiel

leigo se deixara guiar em sua ac¢ao pelos principios do Magistério social.
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E necessario que ditos principios sejam conhecidos e acolhidos na atividade
econ6mica mesma: quando estes principios sao ignorados, em primeiro lugar o
da centralidade da pessoa humana, a propria qualidade da atividade economica
fica comprometida.

O empenho do cristao traduzir-se-a também no esforco de reflexao cultural
voltada sobretudo para um discernimento concernente aos atuais modelos de
desenvolvimento econémico-social. A redugao da questao do desenvolvimento
a um problema exclusivamente técnico produziria um esvaziamento de seu
verdadeiro conteido que, na verdade, diz respeito a “dignidade do homem e
dos povos”.

Neste esfor¢o de repensar, que se perfila articulado e tende a incidir nas
concepgoes da realidade econémica, manifestam-se preciosas as agregacoes de
inspiragao cristd que atuam no campo econdomico: associag¢oes de trabalhadores,
de empreendedores e de economistas.

Para os fiéis leigos, o compromisso politico é uma expressao qualificada e
exigente do compromisso cristao ao servigo dos outros. A persecugao do bem
comum em um espirito de servi¢o; o desenvolvimento da justica com uma
atengao particular para com as situagoes de pobreza e sofrimento; o respeito pela
autonomia das realidades terrenas; o principio de subsidiariedade; a promogao
do dialogo e da paz no horizonte da solidariedade; sdo estas as orientagdes
que os cristaos leigos devem inspirar a sua agao politica. Todos os crentes,
enquanto titulares de direitos e deveres de cidadaos, estao obrigados a respeitar
tais orientacoes; aqueles que tém encargos diretos e institucionais na gestao das
complexas problematicas da coisa publica, seja nas administra¢des locais, seja nas
instituigdes nacionais e internacionais, deverdo té-los especialmente em conta.

Na considerac¢ao do caso em que nao tenha sido possivel evitar a atuagao de
tais programas politicos ou impedir ou ab-rogar tais leis, o Magistério ensina
que um parlamentar, cuja absoluta oposi¢ao pessoal a eles fosse clara e notéria
a todos, poderia licitamente oferecer o préprio apoio a propostas miradas a
limitar os danos de tais programas e de tais leis e a diminuir os efeitos negativos

no plano da cultura e da moralidade publica. A tal propésito, é emblematico
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o caso de uma lei abortista.

O seu voto, em todo caso, nao pode ser interpretado como adesao a uma lei
iniqua, mas tio-somente como um contributo para reduzir as consequéncias
negativas de uma disposigao legislativa cuja completa responsabilidade recai
em quem a propos. Tenha-se presente que, em face de das mualtiplas exigéncias
morais fundamentais e irrenunciaveis, o testemunho cristao deve consideratr-se
um dever inderrogavel que pode chegar ao sacrificio da vida, ao martirio, em
nome da caridade e da dignidade humana.

A histéria de vinte séculos, inclusive a do ultimo, é rica de martires da
verdade crista, testemunhos de fé, de esperanca, de caridade evangélicas.
O martirio é o testemunho da prépria conformagao pessoal a Jesus crucifixo,
que se expressa até na forma suprema de derramar o proprio sangue, de acordo
com o ensinamento evangélico: “se o grao de trigo, caido na terra, morrer,
produz muito fruto” (Jo 12, 24).

O principio da laicidade comporta o respeito de toda confissao religiosa
por parte do Estado, “que assegura o livre exercicio das atividades cultuais,
espirituais, culturais e caritativas das comunidades dos crentes. Numa sociedade
pluralista, a laicidade é um lugar de comunicagao entre as diferentes tradigoes
espirituais e a nagao”.

Infelizmente permanecem ainda, inclusive nas sociedades democraticas,
expressoes de laicismo intolerante, que hostilizam qualquer forma de relevancia
politica e cultural da fé, procurando desqualificar o empenho social e politico dos
cristaos, porque se reconhecem nas verdades ensinadas pela Igreja e obedecem
ao dever moral de ser coerentes com a propria consciéncia; chega-se também e
mais radicalmente a negar a propria ética natural. Esta negacdo, que prospecta
uma condi¢do de anarquia moral cuja consequéncia ¢ a prepoténcia do mais
forte sobre o mais fraco, nao pode ser acolhida por nenhuma forma legitima
de pluralismo, porque mina as préprias bases da convivéncia humana. A luz
deste estado de coisas, “a marginalizacao do Cristianismo nao poderia ajudar
ao projeto de uma sociedade futura e a concordia entre os povos; seria, pelo

contrario, uma ameaca’.
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As interrogacées de fundo sobre o sentido e sobre o fim da aventura
humana a Igreja responde com o anuncio do Evangelho de Cristo, que subtrai
a dignidade da pessoa humana ao flutuar das opinides, assegurando a liberdade
do homem como nenhuma lei humana pode fazer. O Concilio Vaticano 11
indicou que a missao da Igreja no mundo contemporaneo consiste em ajudar
cada ser humano a descobrir em Deus o significado tltimo da sua existéncia:
a Igreja bem sabe que “s6 Deus, a quem FEla serve, satisfaz os desejos mais
profundos do coragao humano, que nunca se sacia plenamente s6 com alimentos

terrestres’.

Perguntas

1. O que ¢ a pastoral social?
2. O que é compromisso politico para os fiéis leigos?
3. O que ¢ Catequese? E qual o seu objetivo?

4. O que a igreja oferece com sua doutrina social?



CONCLUSAO

As agoes sociais que um cristao verdadeiro deve praticar no seu dia a dia
val muito além da simples caridade, das esmolas, muito além de “dar pao a
quem tem fome”. O cristao preocupado com as questoes sociais a sua volta
deve agir para diminuir as desigualdades que existem entre os homens em
todos os setores, sempre pensando no bem comum. Se Deus criou o mundo
gratuitamente para que toda a humanidade desfrutasse dele igualmente,
nada mais justo do que buscar a igualdade de uso desse mundo para todos
os filhos de Deus.

Diante do modelo capitalista que aumenta as desigualdades sociais em
ambito global, suprir as necessidades basicas de sobrevivéncia de quem
nao tem casa ou comida se faz mais urgente. Mas nao podemos nos ater
somente aquilo que ¢ urgente, pois muitos outros fatores devem ser levados
em consideragdo quando buscamos um mundo melhor para todos.

Assim, faz parte das a¢Oes sociais de todo cristdo o zelo pela estrutura
familiar e pela educagao das criangas, tanto no lar quanto nas escolas, para
que elas crescam conscientes da importancia da igualdade social. F durante
ainfancia que desenvolvemos nossas primeiras impressdes de mundo e, por

isso, ¢ fundamental a inser¢ao de nossas criangas no espirito de bem comum.
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O cristao verdadeiro também deve se preocupar com as questoes ambientais,
para que toda a humanidade tenha acesso aos recursos naturais necessarios
para a dignidade do ser humano. E quando se fala de meio-ambiente, ¢é
necessario pensar de forma global, pois a exploragao desses recursos naturais
pode afetar diretamente a qualidade de vida de grandes populagdes. Um
6timo exemplo é a devastagdo da Amazonia, cuja floresta é responsavel por
regularizar o ciclo das chuvas em varias partes do mundo. Portanto, cuidar
da natureza que esta perto de nos, é cuidar da natureza de todo o planeta.

Também ¢ necessario participar das questoes politicas que envolvem
nossas cidades, estados e pais. Embora a Igreja nao participe diretamente de
questdes politico-partidarias e muitas decisOes politicas tomadas contradigam
os ensinamentos biblicos, é fundamental que o cristao verdadeiro use de
instrumentos como o voto para escolher governantes que estejam de acordo
com o Evangelho, principalmente no que diz respeito as causas sociais. O
cristao verdadeiro nao compactua com o autoritarismo e busca sempre a
democracia como modelo que garante a igualdade social.

No campo da Economia, deve-se ficar atento a busca incessante pelo lucro,
que passa por cima da dignidade humana e afeta milhdes de pessoas em todo
o mundo. Nesse aspecto, o ponto mais importante ¢ a luta pelo trabalho
digno. Nos tempos hodiernos nao se pode mais aceitar o trabalho escravo ou
o trabalho infantil. O trabalho deve garantir a sobrevivéncia e a dignidade
das familias dos trabalhadores, bem como promover o desenvolvimento
financeiro para a aquisi¢ao de bens que permitam a mesma dignidade quando
o trabalhador nao puder mais exercer suas fun¢oes laborais.

Outra questao social importante para o cristao ¢ a que envolve os meios
de comunicagao. Os jornais, as revistas, o radio e a televisao sempre tiveram
papel fundamental na conscientiza¢ao das pessoas acerca dos principais
problemas da sociedade. Por outro lado, contribuiram para a proliferagao
de informagdes controversas que prejudicam a harmonia da sociedade
humana. Com o avango da internet, nos dias de hoje qualquer pessoa pode

compartilhar informagdes. Por isso, o cristao verdadeiro, ao usar a internet,
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principalmente as redes sociais, deve ter consciéncia do que transmite ou
compartilha, evitando a divulga¢do de noticias falsas ou de ideologias que
contrariam a dignidade humana e a igualdade social.

Mas talvez, a questao social mais importante que deve ser abragada por
todos é a busca pela paz. As guerras e as armas devem ser evitadas a qualquer
custo, principalmente porque levam a morte de pessoas inocentes. E em
contextos onde os conflitos armados se fazem presentes, deve-se desenvolver
acoes de apoio as pessoas afetadas, principalmente aos imigrantes que deixam
seus paises para fugir da guerra. Estes devem ser acolhidos com humanidade.

Deus criou 0 homem para ser um ser social. E impossivel nio viver em
sociedade. Todos dependem uns dos outros e, por isso, a sociedade humana
deve prezar pelo equilibrio. A biblia da varios exemplos e a Igreja busca
atualizar tais ensinamentos para a realidade atual, buscando conscientizar
cada homem da importancia dos outros seres humanos para a melhoria da

sociedade em que vivemos.
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PERGUNTAS E RESPOSTAS

MODULO I - O DESIGNIO DE AMOR DE DEUS A TODA A
HUMANIDADE

1. Como Jesus descreve o seu ministério messianico?

Jesus descreve o Sen ministério messianico com as palavras de Isaias que evocam o
significado profético do jubilen: “O Espirito do Senhor esti sobre mim, porque me
ungin; e envion-me para anunciar a boa nova aos pobres, para sarar os contritos de
coragdo, para anunciar aos cativos a reden¢do, aos cegos a restauragao da vista, para
por em liberdade os cativos, para publicar o ano da graga do Senhor” (4, 18-19; of. Is
61, 1-2.)

2. Para Jesus, o que significa reconhecer o amor do pai?

Reconbecer o amor do Pai significa para Jesus inspirar a Sua agio na mesma gratuidade
e misericordia de Deus, geradoras de vida nova, e tornar-se assim, com a Sua pripria
excisténcia, exemplo e modelo para os Seus discipulos.

3. Em que nos concede o Novo Testamento?

O Novo Testamento nos consente penetrar a experiéncia que Jesus mesmo vive e comunica
0 amor de Deus Sen Pai - Abba - e, portanto, no mesmo coragio da vida divina.

4. Que significa a palavra alienado em relagdo ao homem? Explique
bem.

Alienado ¢ o homem que recusa transcender-se a si praprio e viver a experiéncia do domr
de si ¢ da formagao de nma anténtica comunidade humana, orientada para o seu destino

tiltimo, que ¢ Deus.

MODULO II - MISSAO DA IGREJA E DOUTRINA SOCIAL

1. A doutrina social é considerada da igreja? Se sim, por qué?

Sim, a doutrina social ¢ da Igreja porque a lgreja ¢ o sujeito que a elabora, difunde
¢ ensina. Essa ndo ¢ prerrogativa de nma componente do corpo eclesial, mas da
comunidade inteira: expressao do modo como a Igreja compreende a sociedade e se coloca

et relagdo as suas estruturas e as suas mudangas.
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2. Qual o dever da igreja?

E dever da Igreja elaborar nma doutrina social pripria e com ela exercer influxo sobre
a sociedade ¢ as suas estruturas, mediante as responsabilidades e as tarefas que esta
dontrina suscita.

3. Explique sobre Rerum novarum.

Ela examina a condigao dos trabalhadores que sao assalariados, particularmente
penosos para os operarios das indristrias, afligidos por uma indigna miséria. Enumera os
erros que provocam o mal social, exclui o socialismo como remédio e exipoe, precisando-a

e atualizando-a, a doutrina catdlica.

MODULO III - A PESSOA E OS SEUS DIREITOS

1. Qual a relagdo entre Deus e o homem? Explique bem.

A relagao entre Deus e o homem reflete-se na dimensao relacional e social da natureza
humana. O homem, com efeito, nao ¢ um ser solitdrio, mas por sua natureza intima unm
ser social e sem relagdes com os outros ndo pode nem viver nem desenvolver seus dotes.
2. Qual a importancia da doutrina do pecado original?

A dontrina do pecado original, que ensina a wuniversalidade do pecado, tem uma
importancia fundamental, pois esta doutrina induz o homem a nao permanecer na culpa
¢ a nao tomd-la com leviandade, buscando continnamente bodes expiatirios nos outros
homens e justificacoes no ambiente, na hereditariedade, nas instituigoes, nas estruturas
¢ nas relagoes.

3. O homem aprecia a liberdade? Explique bem.

Sim, 0 homem justamente aprecia a liberdade ¢ com paixao a busca: justamente quer e
deve formar e guiar, de sua livre iniciativa, a sua vida pessoal e social, assumindo por
ela plena responsabilidade.

4. O que a doutrina social afirma em relagao ao privilégio conferido
pelo Evangelho dos pobres?

A doutrina social, em consideragao ao privilégio conferido pelo Evangelho aos pobres,
afirma que os mais favorecidos devem renunciar a alguns dos seus direitos, para poder
colocar, com mais liberalidade, os seus bens ao servico dos ontros e que uma afirmagdo

excessiva de ignaldade pode dar azo a um individualismo em que cada qual reivindica
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0s seus direitos, sem querer ser responsdvel pelo benr comunm.

MODULO IV - OS PRINCIPIOS DA DOUTRINA SOCIAL
DA IGREJA

1. De que se trata os principios permanentes da doutrina social?
Trata-se do principio da dignidade da pessoa humana no qual todos os demais
principios ou contesidos da doutrina social da Igreja tém fundamento, do bem comum,
da subsidiariedade e da solidariedade.

2. Qual a relagdo entre os homens e os povos?

As novas relagoes de interdependéncia entre homens e povos, que sao de fato formas de
solidariedade, devem transformar-se em relagoes tendentes a nma verdadeira e propria
solidariedade ético-social, que ¢ a exigéncia moral insita a todas as relagoes humanas.
3. Por que a justiga é considerada importante?

A justica mostra-se particularmente importante no contexto atual, em que o valor da
pessoa, da sua dignidade e dos seus direitos, a despeito das proclamagies de intentos, é
seriamente ameagado pela generalizada tendéncia a recorrer exclusivamente aos critérios
da utilidade e do ter.

4. O que ¢ solidariedade?

E a determinagio firme e perseverante de se empenhar pelo bem comum; on seja, pelo
bem de todos e de cada um, porque todos nds somos verdadeiramente responsaveis por

todos.

MODULO V - A FAMILIA: CELULA VITAL DA SOCIEDADE
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1. Comente sobre a importiancia da familia.

A familia é importante e central em relagao a pessoa. Neste berco da vida e do amor, o
homem nasce e cresce: quando nasce nma crianga, a sociedade ¢ oferecido o dom de nma
nova pessoa, que ¢ chamada, desde o seu intimo, a comunhao com os outros e a doagdo
aos ontros.

2. Como ¢ a relagdo da familia com a vida econdmica? Explique.

A relagao que intercorre entre a familia e a vida econdmica ¢ particularmente

significativa. A familia, portanto, ha de ser considerada, com todo o direito, como
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protagonista essencial da vida econdmica, orientada nao pela ligica do mercado, mas
segundo a logica da partilha e da solidariedade entre as geragies.

3. Qual o direito-dever dos pais?

O direito-dever dos pais de educar a prole se qualifica como essencial, ligado como esti
a transmissao da vida humanay como original e primario, em relagao ao dever de educar
dos outros, pela unicidade da relacao de amor que subsiste entre pais e filhos; como
insubstituivel e inaliendvel, e portanto, nao delegavel totalmente a outros ou por outros

usurpados.

MODULO VI - O TRABALHO HUMANO

1. Como funciona o direito dos trabalhadores? Explique.

Os direitos dos trabalbadores sao: o direito a uma justa remuneracao, o direito ao
repouso, o direito a dispor de ambientes de trabalho e de processos de laboragao que
nao causem danos a saiide fisica dos trabalbadores nem lesem a sua integridade moral,
0 direito a ver salvagnardada a propria personalidade no lugar de trabalbo, sem serem
violados seja de que modo for na pripria consciéncia on dignidade o direito a convenientes
subvengoes indispensaveis para a subsisténcia dos trabalhadores desempregados e das
suas familias do direito a pensao de aposentadoria on reforma, ao seguro para a velbice
benr como para a doenga e ao seguro para os casos de acidentes de trabalho, o direito a
disposigoes sociais referentes a maternidade ,o direito de reunir-se e de associar-se.

2. A legitimidade social reconhece o direito da greve?

Sim, quando se apresenta como recurso inevitavel, e mesmo necessdrio, em vista de um
beneficio proporcionado, depois de se terem revelado ineficazes todos os outros recursos
para a composicao dos conflitos.

3. O que sio os sindicatos?

Os sindicatos sao propriamente os promotores da luta pela justica social, pelos direitos dos
homens do trabalho, nas suas especificas profissoes: Esta “luta” deve ser compreendida
como um empenhamento normal das pessoas “ems prol” do justo bem: nao ¢ uma luta
“contra” os outros.

4. Quais sdo as caracteristicas mais relevantes da nova organizagao
do trabalho?
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Uma das caracteristicas mais relevantes da nova organizacao do trabalho ¢ a
fragmentagao fisica do ciclo produtivo, promovida para conseguir nma maior eficiéncia

e mator lucro.

MODULO VII - A VIDA ECONOMICA

1. Qual a fungao social que a empresa cumpre?

A empresa cumpre uma funcdo social, criando oportunidades de encontro, de colaboragao,
de valorizacao das capacidades das pessoas envolyidas.

2. Como ¢ caracterizado o sistema econémico-social?

O sistema econdmico-social deve ser caracterizado pela co presenga de agao piiblica e
privada, incluida a agdo privada sem finalidade de lucro.

3. Cite alguns principios fundamentais das finangas publicas.

O pagamento dos impostos como especificagao do dever de solidariedade racionalidade e
eqiiidade na imposigao dos tributos rigor e integridade na administragio e na destinagdo
dos recursos pitblicos.

4. Fale sobre uma das tarefas fundamentais dos atores da economia
internacional.

Uma das tarefas fundamentais dos atores da economia internacional é a obtencio de
um desenvolvimento integral e soliddrio para a humanidade, vale dizer, promover todos

o5 homens e o homem todo.

MODULO VIII - A COMUNIDADE POLITICA

1. Para que devem ser utilizados os meios de comunicagio social?
Os meios de comunicagao social devem ser utilizados para edificar e apoiar a comunidade
bumana, nos wvdrios setores, econdmico, politico, cultural, educativo, religioso: A
informagao dos meios de comunicacao social esta a servico do bem comum.

2. O que ¢ sociedade civil?

A sociedade civil ¢ um conjunto de realizagies e de recursos culturais e associativos,
relativamente antonomos em relagao ao ambito tanto politico como econdmico: «O fim
da sociedade civil ¢ universal, porque ¢ aquele gue diz respeito ao bem comum, ao qual

todos e cada nm dos cidaddos tém direito na devida proporgdo.
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3. O que ¢ amizade civil?

A amizade civil, assim entendida, ¢ a atwagdo mais anténtica do principio de
fraternidade, que ¢ insepardvel do de liberdade e de ignaldade.

4. Qual a fungio dos partidos politicos?

Os partidos politicos tém a funcao de favorecer uma participacao difusa e o acesso de

todos as responsabilidades pitblicas.

MODULO IX - A COMUNIDADE INTERNACIONAL

1. O que ¢é a comunidade internacional?

A Comunidade Internacional é nma comunidade juridica fundada sobre a soberania
de cada Estado membro, sem vinculos de subordinagao que lhes neguem ou limitem a
sua independéncia.

2. O que exerce a Santa fé?

Ela excerce uma soberania externa, reconbecida no quadro da Comunidade internacional,
que reflete a soberania exercida no seio da Igreja e que se caracteriza pela unidade
organizativa e pela independéncia.

3. O que a soberania representa?

A soberania representa a subjetividade de nma nagao sob o aspecto politico, econdnrico
e também cultural.

4. Explique o principio da solidariedade.

O principio da solidariedade, também na Iuta contra a pobreza, deve ser sempre
oportunamente ladeado pelo da subsidiariedade, gracas ao qual é possivel estimnlar
0 espirito de iniciativa, base fundamental de todo desenvolvimento socioecondmico, nos
paises pobres: aos pobres se deve olhar “nao como um problema, mas como possiveis

sujeitos e protagonistas dum futuro novo e mais humano para todo o mundo”.

MODULO X - SALVAGUARDAR O AMBIENTE

1. Comente sobre a atual crise ambiental.
A atual crise ambiental atinge particularmente os mais pobres, seja porque viven:
naquelas terras sujeitas a erosdo e a desertificacao, ou porque envolvidos em conflitos

armados ou ainda constrangidos a migragoes forcadas, seja porque nao dispoem dos
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71e10s econdmicos e tecnoligicos para proteger-se das calamidades.

2. Quais as responsabilidades dos politicos, legisladores e os
administradores publicos?

Os politicos, os legisladores ¢ os administradores priblicos tém a responsabilidade de
avaliar as potencialidades, as vantagens e os eventuais riscos conexos com o uso das
biotecnologias.

3. Como podem ser enfrentados os atuais problemas ecolégicos?
Os atuais problemas ecoldgicos, de cariter planetario, podem ser eficazmente enfrentados
somente através de uma cooperagao internacional capag de garantir uma maior

coordenacao do uso dos recursos da terra.

MODULO XI - A PROMOCAO DA PAZ
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1. O que ¢ o terrorismo?

O terrorismo é uma das formas mais brutais de violéncia que atualmente atribula a
Communidade Internacional: semeia odio, morte, desejo de vinganca e de represilia.

2. Por que o terrorismo deve ser condenado?

O terrorismo deve ser condenado do modo mais absoluto, porque este manifesta o
desprezo total da vida humana e nenhuma motivagao pode justifica-lo, pois que o
homem ¢é sempre fim e nunca meio. Os atos de terrorismo atentam contra a dignidade do
homem e constituem uma ofensa para a humanidade inteira: Exciste por isso um direito
a defender-se do terrorismo.

3. Do que se trata o desarmamento? Explique.

O desarmamento deve estender-se a interdigao das armas que infligem efeitos tranmaticos
excessivos ou cujo efeito € indiscriminado, assim como as minas anti-homent, um tipo
de pequenos dispositivos, desumanamente insidiosos, pois que continuam a provocar
vitimas mesmo muito tempo depois do fime das hostilidades.

4. Qual a obrigagdo da comunidade internacional em relagdo ao
terrorismo? Explique.

A Comunidade Internacional no seu conjunto tem a obrigacao moral de intervir em
favor destes grupos, cuja propria sobrevivéncia ¢ ameagada ou daqueles que os direitos

fundamentais sao macicamente violados.
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MODULO XII - DOUTRINA SOCIAL E ACAO ECLESIAL

1. O que ¢ a pastoral social?

A pastoral social ¢ a expressao viva e concreta de uma Igreja plenamente consciente da
propria missao evangelizadora das realidades sociais, econdmicas, culturais e politicas
do mundo.

2. O que é compromisso politico para os fiéis leigos?

Para os ficis leigos, o compromisso politico é uma expressao qualificada e exigente do
COMIPTOmISSo Cristdo ao servico dos outros.

3. O que ¢ Catequese? E qual o seu objetivo?

A catequese ¢ o ensinamento organico e sistemdtico da doutrina crista, dado com o
Jim de iniciar os fiéis na plenitude da vida evangélica. O objetivo iltimo da catequese
¢ colocar alguém nao apenas em contato, mas em comunhdo, em intimidade com Jesus
Cristo, de modo que possa reconhecer a agao do Espirito Santo, da qual provém o dom
da vida nova em Cristo.

4. O que a igreja oferece com sua doutrina social?

A Igreja, com a sua doutrina social, oferece sobretudo uma visao integral e nma plena

compreensao do homem, em sua dimensao pessoal e social.
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